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Intimidad

En el corazén de la mina mds secreta,
En el interior del fruto mds distante,
En la vibracién de la nota mds discreta,
En la caracola espiral y resonante,

En la capa mds densa de pintura,
En la vena que en el cuerpo mds nos sonde,
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José Saramago, "Poesia completa" Alfaguara Editores, 2005






“Welcome to the machine”™

1. Pink Floyd, Mdsica y letra por Roger Waters.






“lumina la oscuridad™

Estimado lector y estimada lectora:

Hace algtin tiempo inicié un proyecto destinado a mostrar la historia de las préac-
ticas de direccién de la universidad, institucién de la cual se dice est4 sujetada
al comercio global, a imposicién de ideologias externas o que es consecuencia
del continuismo de la politica en la vida cotidiana.

Durante este ejercicio investigativo me he encontrado con discursos referentes
a la etnoeducacion y a la interculturalidad, que se vuelven verdades y leyes en
nuestra vida diaria y que no se cuestionan [se han vuelto monumentos].

2. La historia cuenta que “el 3 de diciembre de 1976, dos dfas antes de ‘Smile Jamaica’, Bob,
su esposa Rita, Lewis Griffith y el manager Don Taylor fueron heridos en un atentado por
pistoleros desconocidos dentro de su casa en 56 Hope Road, Jamaica; se piensa que el aten-
tado fue una represalia de los sectores politicos que rechazaban el concierto por su supuesto
caricter de apoyo al gobierno de Manley, aunque algunos creyentes en teorfas conspirativas
barajan la posibilidad de que estuviese la CIA involucrada (ya que Michael Manley se habia
acercado mucho a la Cuba de Fidel Castro). Bob fue herido por disparos de arma de fuego
en el pecho (muy cerca del corazén) y un brazo, su esposa Rita en la cabeza, Lewis Griffith
en el estémago y el manager Don Taylor también fue hospitalizado por cruzarse en la linea
de fuego. Afortunadamente después de un tiempo se recuperaron por completo. Dos dias
después del atentado, Bob se mont6 en la tarima y canté. Cuando le preguntaron el porqué,
él dijo: «La gente que est4 tratando de hacer este mundo peor no se toma ni un dia libre,
{cémo podria tomarlo yo? Ilumina la oscuridad». Fue la dltima presentacién de Bob en
Jamaica durante los préximos 18 meses. Temiendo otro atentado, dejo el pais para irse a
vivir a Londres, donde grabé su siguiente 4lbum, Exodus, uno de los mas importantes de su
carrera y del reggae” (Wikipedia, s.f.). En la letra de la cancién Pass it on. de Bob Marley, se
encuentra esta refererencia: “What “s in the darkness must be revealed to light”, que traducido
libremente dirfa algo asf como: “Qué hay en la oscuridad que debe ser revelado a la luz”.
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Instituciones de educacién, desde la primera infancia hasta la universidad, se
convierten en cajas de resonancia de estos discursos, los damos como verdad
tltima e infalible y, dentro del espiritu capitalista que nos acompafia, los difundi-
mos por todos los rincones a través de encuentros, seminarios, citedras y publi-
caciones rimbombantes. Esta puede ser una de ellas. Es tal el tsunami discursivo
sobre etnoeeducacion e interculturalidad, que me atrevo a sefialar que una de
las proximas “funciones sustantivas” de la universidad sera la interculturalidad.

Lo que no nos atrevemos a discutir es el fundamento civilizatorio de esta retérica
alrededor de la etnoeducacién vy la interculturalidad. El contexto epistémico
de la civilizacién occidental se fundamenta en la tradicion del mundo de las
ideas heredada desde Platén hasta nuestros dfas, que reduce el movimiento y
el devenir de la vida a una realidad inteligible de ideas inmateriales y eternas a
partir de las cuales se piensa y se cree que se conoce y se hace ciencia.’

Esta retdrica sobre etnoeducacién e interculturalidad, que se plantea desde
el mundo de las ideas, ignora que cuando otra civilizacién no occidental se
relaciona con la vida, con el cosmos y con toda la naturaleza lo hace desde su
cosmovisién o, para ser mas preciso, desde su filosofia de mundo. En este sen-
tido, el antropdlogo Hernén Buitrago Ramirez sefiala, con respecto al “método”,
lo siguiente: “Frente a la realidad del mundo aborigen es la comprension de éste
(sic) derivada de la experiencia del mundo e inscrita en la tradicién del Mito la
que irrumpe, no bajo el imperio del método expresado en la proposicion cientifica
y en las estructuras logicas que la derivan del sistema filoséfico de eleccion y de

3. “Tradicionalmente se ha interpretado la teorfa de las Ideas de la siguiente manera: Platén
distingue dos modos de realidad, una, a la que llama inteligible, y otra a la que llama sen-
sible. La realidad inteligible, a la que denomina ‘Idea’, tiene las caracteristicas de ser inma-
terial, eterna, (ingenerada e indestructible, pues), siendo, por lo tanto, ajena al cambio, y
constituye el modelo o arquetipo de la otra realidad, la sensible o visible, constituida por
lo que ordinariamente llamamos ‘cosas’, y que tiene las caracteristicas de ser material, co-
rruptible (sometida al cambio, esto es, a la generacién y a la destruccién), y que resulta no
ser més que una copia de la realidad inteligible. La primera forma de realidad, constituida
por las Ideas, representarfa el verdadero ser, mientras que de la segunda forma de realidad,
las realidades materiales o ‘cosas’, hallandose en un constante devenir, nunca podré decirse
de ellas que verdaderamente son. Ademas, solo (sic) la Idea es susceptible de un verdadero
conocimiento o ‘episteme’, mientras que la realidad sensible, las cosas, s6lo (sic) son suscep-
tibles de opinién o ‘doxa’. De la forma en que Platén se refiere a las Ideas en varias de sus
obras como en el ‘Fedén’ (el alma contempla, antes de su unién con el cuerpo, las Ideas) o
en el ‘Timeo’ (el Demiurgo modela la materia ateniéndose al modelo de las Ideas), asi como
de la afirmacion aristotélica en la ‘Metafisica’ segiin la cual Platén ‘separd’ las Ideas de las
cosas, suele formar parte de esta presentacion tradicional de la teorfa de las Ideas la afirma-
cién de la separacién (‘khorismds’) entre lo sensible y lo inteligible como una caracteristica
propia de ella” (Webdianoia, s.f.). Cfr. Buitrago, H. (2012).
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las proposiciones operacionales, como sucede en Occidente; sino en la experien-
cia sensible transfigurada en el Mito y retomada en la vivencia integradora de
los rituales de las plantas psicotrépicas” (Buitrago, correo eléctrénico [Filosofia
transepistémica y etnofilosofia], 18 de febrero de 2011, p. 4).

En Occidente definimos estas otras experiencias de comprension del mundo,
derivadas de las experiencias de este e inscritas en la tradicion del Mito, como
étnicas a partir del “sistema del pensamiento racional y su historia —es decir,
como historia de la filosofia, sus escuelas y tendencias—; el cual en Occidente
estd empotrado en la escritura y en el poder imperial europeo norteamericano”
(Buitrago, correo eléctrénico [Filosofia transepistémica y etnofilosofia], 18 de
febrero de 2011, p. 4).

Resulta paraddjico en Occidente hablar, solo hablar, sobre etnoeducacién e
interculturalidad, pues lo hacemos desde la razén instrumental, la posiluminista
del positivismo, y basados en ello calificamos y clasificamos otros contextos
civilizatorios como “etno”, olvidando que el nuestro también es “etno”. Ha-
blamos de educacién, medicina, historia, filosofia, escuela, mundo, dentro de
una gramética totalitaria y sustancializada, pero nunca nos referimos a nuestra
medicina occidental como “etnomedicina”, a nuestra educacién occidental como
“etnoeducacion”, a nuestra filosoffa occidental como “etnofilosoffa”, a nuestra
literatura occidental como “etnoliteratura” y a nuestra historia occidental como
“etnohistoria”. No, lo “etno” es lo de los demas, el pensamiento del afuera. Sin
embargo, el pensamiento de la caverna, del adentro de Occidente no es “etno”, es
canon que se universaliza y se difumina por todo el mundo como Westernization.

Por ello presento bioformarme, para hacer referencia a los contextos vitales y de
mundo en los que cada quien desarrolla su proceso del formar-se, sin pasar por
la disciplinariedad reductora de cabezas de la etnoescuela occidental. Para desa-
rrollar este bioformarme dejo la idea a partir de la novela El amor en los tiempos
del colera (1985) de Gabriel Garcia Méarquez. Bioformarme es subjetivacién, no
es subjetividad; es salirse a los borrascosos bordes de la caverna civilizatoria para
construir mi mundo dentro del mundo, a la manera de Suttree.* Bioformarme
es interdependiente e interrelacionado con otra interculturalidad, tema que se
abordari a lo largo de este libro.

4. Personaje de la novela que lleva este mismo nombre, escrita por el autor estadounidense
Cormac McCarthy, publicada en 1979 y ambientada en Knoxville (Tennessee) en 1951. La
novela narra la historia de Cornelius Suttree, un hombre que abandona su vida de lujos y se
convierte en un pescador en el rio Tennessee.
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Con Florentino Ariza, en la novela El amor en los tiempos de cdlera, muestro este
bioformarme para la subjetivacién:

El bioformarme de Florentino Ariza lo lleva por caminos insospechados luego del
tropezén de amor con Fermina Daza. El bioformarme de la construccion del st
mismo. Bioformarme a partir del cual Florentino Ariza construye su sexualidad
independiente del matrimonio y de la fidelidad. En este bioformarme, Florentino
es su propio maestro, logra ser maestro de si mismo. Es el “yo puedo” en toda
su potencia. Y Fermina Daza no es mas que una excusa para construirse otro sf
mismo. Fermina, entonces, no es una mujer en especifico sino la vida, la vida
como mujer. Es la vida lo que hay que conquistar. Se estd enamorado es de la
vida, no de una mujer en especial. Y para conquistar la vida hay que ser maestro
de sf mismo, hay que formarse a si mismo; hay que bioformarse y asf se logra todo.

Para ese formarse a si mismo, Florentino desarrolla sus propias tecnologias del
yo. En la escritura y en la conquista de mujeres, Florentino encuentra sus tec-
nologias del yo, sus tecnologfas de subjetivacion. Son tecnologias del yo para la
construccién personal. Asi, é] mismo se construye sin ir a la escuela, sin maestros,
sin familia, sin tener a nadie, estando solo. Y con ese bioformarme Florentino
lleva su vida a donde la queria llevar: a la conquista de la vida de una manera
distinta. Inventé desde el principio un método distinto de seduccion, sin ninguna
referencia al tiempo pasado, ni al pasado simple, sin prisa, con pausa y cautela,
borrén y cuenta nueva. Todo tenia que ser diferente para suscitar nuevas curio-
sidades, nuevas intrigas, nuevas esperanzas. Esta serfa la subjetivacién. Marginal,
en secreto, hermética, sin fidelidad, sin matrimonio. Toda desnudez. Al final, é1
se incorporé y empezé a desvestirse en la oscuridad, tirando sobre Ia vida cada
pieza que se quitaba, y ella se las devolvia muerta de la risa.

Ahora...

Pequerio libro, irds, sin que te lo prohiba ni te acomparie, a Roma, donde,
iay de mi!, no puede penetrar tu autor. Parte sin ornato, como conviene al
hijo de un desterrado, y viste en tu infelicidad el traje que te imponen los
tiempos. Que el jacinto no te hermosee con su tinte de prirpura: tal color es
impropio de los duelos; que tu titulo no se trace con bermellon, ni el aceite de
cedro brille en tus hojas, ni los extremos de marfil se destaquen de la negra
pdgina. Luzcan estos primores en los libros venturosos; tii debes recordar
mi adversa fortuna. Que la frdgil piedra pémez no pula tu doble frente,
para que aparexcas erizado con los pelos dispersos. No te avergiiences de
los borrones; el que los vea, notard que los han producido mis ldgrimas.
Manrcha, libro mio; saluda de mi parte aquellos gratos lugares, y al menos
los visitaré del vinico modo que se me permite (Ovidio, Tristes, libro I).
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«“ . .o,
Podemos construir una opinién
puiblica que logre ensordecer...”

Podemos construir una opinion piblica que logre ensordecer a Bush y
Blair, que los llame como lo que son... asesinos de nifios, envenenadores de
agua, homicidas. Podemos reinventar la desobediencia civil de mil maneras.
Podemos sitiar al Imperio, quitarle el oxigeno, burlarnos de él con nuestro
arte, nuestra literatura, nuestra obstinacion, nuestra alegria y nuestro
brillo. Negdandonos a comprar lo que nos venden: sus ideas, su version de
la historia, su nocién de inevitabilidad. Somos muchos vy ellos son pocos.
Nos necesitan mds de lo que los necesitamos a ellos. Otro mundo no es

solo posible, sino que ya llegd. Ya se puede escuchar cémo estd respirando

Arundathi Roy (Escritora india) 2003.

El 2 de noviembre de 2004 muri6 asesinado el cineasta, productor de television,
columnista de prensa y actor holandés Theo van Gogh a manos de Mohammed
Bouyeri, un islamista holandés de origen marroqui. Theo van Gogh, liberal radi-
cal y ateo anticlerical, era muy popular en Holanda por las encendidas polémicas
en que se vefa envuelto con cierta frecuencia. Bisnieto de Theo van Gogh,
hermano del famoso pintor holandés Vincent van Gogh (Wikipedia, 2015).
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El 12 de septiembre de 2005, doce caricaturas satiricas de Mahoma fueron
publicadas por Flemming Rose, editor cultural en las paginas del peridédico
conservador danés Jyllands-Posten.

Cinco anos después de la publicacion de las caricaturas, Westergaard
necesita todavia el mismo nivel de seguridad que el de un primer ministro
danés. “No soy un hombre valiente, pero tengo 76 aiios y tengo menos
miedo a morir”, dijo el caricaturista. “Los terroristas no me van a silenciar
en la batalla por la libertad de expresion”.

Visitar las oficinas del Jyllands Posten es como entrar en una embajada
de EE.UU. de un pais drabe. El diario habia erigido un cerco de alambre
de prias de 2,5 metros de alto y un kilémetro de largo, con vigilancia elec-
trénica, en torno a su sede en Visby. El correo es escaneado vy los miembros
del personal del diario necesitan tarjetas de identificacion para entrar a los
edificios vy los distintos pisos.

Flemming Rose es el editor cultural que tomé la iniciativa de publicar las ca-
ricaturas. Cuando asistié a una conferencia en Oxford, la policia britdnica
tuvo que establecer “la misma proteccion que a Michael Jackson”. En Suecia,
el blanco es Lars Vilks, que incluso fue nombrado en un mensaje amenazante
de un atentado suicida en Estocolmo del ano pasado. En Holanda, donde
el cineasta Theo van Gogh fue asesinado por un fundamentalista, por sus
criticas al Islam, el caricaturista Gregorious Nekshot utiliza un seudénimo
para proteger su propia identidad” (Joffe & Romirowsky, 2015).

El 12 de septiembre de 2006 el emérito papa Benedicto XVI, en el encuentro
que mantuvo con representantes alemanes del mundo de la ciencia en el Aula
Magna de la Universidad de Ratisbona, de la que habia sido catedritico y vi-
cerrector, pronunci6 el discurso Fe, razén y universidad. Recuerdos vy reflexiones.
En dicho discurso el Papa cité al emperador bizantino Manuel II Pale6logo:

Me acordé de todo esto cuando recientemente lei la parte editada por el
profesor Theodore Khoury (Miinster) del didlogo que el docto emperador
bizantino Manuel II Paledlogo, tal vez durante el invierno del 1391 en
Ankara, mantuvo con un persa culto sobre el cristianismo y el islam, vy la
verdad de ambos. (...) En el séptimo coloquio (controversia) editado por el
profesor Khoury, el emperador toca el tema de la «yihad» (guerra santa).
Seguramente el emperador sabia que en la sura 2, 256 estd escrito: «Ningu-
na constriccién en las cosas de la fe». Es una de las suras del periodo inicial
en el que Mahoma mismo avin no tenia poder y estaba amenazado. Pero,
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naturalmente, el emperador conocia también las disposiciones, desarrolladas
sucesivamente vy fijadas en el Cordn, acerca de la guerra santa. Sin dete-
nerse en los particulares, como la diferencia de trato entre los que poseen el
«Libro» vy los «incrédulos», de manera sorprendentemente brusca se dirige a
su interlocutor simplemente con la pregunta central sobre la relacion entre
religién y violencia, en general, diciendo: «Muéstrame también aquello que
Mahoma ha traido de nuewvo, y encontrards solamente cosas malvadas e
inhumanas, como su directiva de difundir por medio de la espada la fe que
él predicaba». El emperador explica asi minuciosamente las razones por las
cuales la difusion de la fe mediante la violencia es algo irracional”.

Luego de exponer otros planteamientos, Benedicto XVI (2006) afirma:

En el mundo occidental se sostiene ampliamente que sélo (sic) la razén
positivista y las formas de la filosofia basadas en ella son universalmente
vdlidas. Incluso las culturas profundamente religiosas ven esta exclusion de lo
divino de la universalidad de la razén como un ataque a sus mds profundas
convicciones. Una razén que es sorda a lo divino y que relega la religion al
espectro de las subculturas es incapaz de entrar al didlogo con las culturas.
Almismo tiempo, como he tratado de demostrar, la razén cientifica moderna
con sus elementos intrinsecamente platénicos genera una pregunta que va
mds alld de st misma, de sus posibilidades y de su metodologia.

En el discurso del emérito papa Benedicto XVI, en la Universidad de Ratisbona,
y en las caricaturas del periddico Jyllands-Posten, los musulmanes justifican sus ac-
ciones contra Occidente, como el asesinato de Theo van Gogh, por catalogarlos
como ofensas a su religion y cultura. Los musulmanes dicen sentirse ultrajados
por ser retratados como barbaros, y su reaccién es la violencia. Por su lado, el
eurousacentrismo se erige en defensor de los valores democratico-capitalistas,
y expresa que los musulmanes son por naturaleza barbaros, como si fueran los
tnicos individuos del mundo condicionados tinicamente por su religion.

Las caricaturas del periddico Jyllands-Posten, la cita del papa Benedicto XVIen su
discurso en la Universidad de Ratisbona, la guerra del Golfo de 1991, el ataque
a Libia de 2011, liderado por un nobel de paz que se propone amigo del mundo
arabe, y la Constitucién Politica de Colombia de 1991, son algunos hechos
histéricos con los que el Occidente capitalista pretende civilizar o reducir al
“salvaje” por la via de la asimilacién. Es bien conocida la pretensién reduccionista
de las sociedades de Occidente de toda la diversidad espiritual y cultural de las
civilizaciones no occidentales a su patréon democratico-capitalista. Se duda e
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incluso se niega el cardcter humano y se aplica una politica de reduccién de la
diversidad de manifestaciones culturales y espirituales, con el fin de convertir
al “barbaro” e “incivilizado” o “salvaje” a la “civilizacién”. Se dice que si eres
distinto tienes problemas.

La reduccién como politica persiste como constante histérica. Hace més de
cien afos un estadista liberal sefialaba:

(...) Como se ve, la poblacién cristiana posee apenas una reducida porcion
de la parte central de esa enorme drea llamada Colombia: casi toda la cir-
cunferencia estd en poder del salvaje, que posee también las regiones mds
fértiles... De manera que en la mayor porcién del suelo patrio no pueden
establecerse familias nacionales o extranjeras sin exponerse a los ataques de
los barbaros. .. (1907, Rafael Uribe Uribe en Reduccién de los salvajes)

Y mas tarde otro estadista conservador enfatizaba:

(...) En nuestra vecindad inmediata, encima del Trépico de Cdncer, hay
una vasta sociedad humana, definitivamente constituida e industrializada,
la que habita la América Septentrional... que ambiciona y que necesita
disfrutar del inmenso almacén de materias primas que se encuentran en
nuestro suelo, y que posee todos los recursos y la técnica necesarios para
aprovecharlos (...) (Laureano Gémez, 1889-1965) (Nemog4, 2008).

En el afio 2008, un ganadero, que hacia las veces de presidente,

(...) ha negociado un tratado de libre comercio en el que los Pueblos
Indigenas no participaron, un tratado que por el contrario, los pueblos
indigenas rechazaron categéricamente. Ese tratado es continuacion de
la politica de reduccién de la poblacion indigena. Primero porque omitié
la participacién y punto de vista de los pueblos indigenas en materias de
completa pertinencia como la biodiversidad y el conocimiento tradicional.
Y segundo, porque los macroproyectos de inversion en la extraccién de los
recursos naturales “que ambiciona y que necesita disfrutar” el imperio del
norte afectard necesariamente los territorios indigenas, como ya los ha
venido afectando (Nemog4, 2008).’

La reduccién de los pueblos indigenas como constante histérica. Se pueden afadir a la lista
de politicas de reduccion del salvaje las que nos aporta Rafael Antonio Veldsquez Rodriguez
en su documento Antecedentes de la resistencia de la etnia Yareguies: “Es importante tener en
cuenta que entre los afios de 1866 y 1918, los distintos gobiernos aprobaron Leyes y Orde-
nanzas ‘sobre reduccion y civilizacién de indigenas’. Estas (sic) hicieron parte de un proceso
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Pero la politica de reduccién del salvaje no solo aplica a pueblos, sino también
a la naturaleza. La idea de civilizar la naturaleza es tradicional entre nosotros.
Asi lo deja ver la publicidad del tractor Caterpillar en la revista Selecciones del
Reader’s Digest de septiembre de 1943:

El camino a la riqueza. Fabulosamente pletéricos de riqueza son los yaci-
mientos minerales inexplotados, que existen en muchas regiones inmensas
de la América del Sur y Centro América. La inaccesibilidad ha sido, en el
pasado, uno de los principales obstdculos a su desarrollo; pero, al presente,
gracias a los poderosos y versdtiles tractores “Caterpillar” Diesel y otras
mdquinas, se puede abrir camino a estas fuentes de riqueza, a través de
las selvas y montanas, con una rapidez y economia, jamds imaginada en
los tiempos del trabajo completamente manual.

En la misma revista Selecciones de octubre de 1943, Caterpillar Diesel afirma:

La gran carretera nueva que conecta a Sao Paulo con el Puerto de Santos,
a 50 millas de distancia, ya estd casi lista para dar principio al trdfico
continuo de automdéviles, 6mnibus y camiones. (...) Con anterioridad, el
1inico camino a la costa consistia de una vereda angosta, llena de curvas
vy peligrosa, por las montaiias. Usando Tractores “Caterpillar” Diesel con
bulldozers vy traillas, los ingenieros brasileros han construido una magnifica
super-carretera por dsperas regiones montanosdas.

La United Fruit Company se publicitaba asi en la revista Life del 26 de marzo
de 1956:

Ayer una selva, hoy una hacienda préspera. Selvas frondosas, presas de
pantanos intransitables, sin cambio alguno a través de los siglos. Eso fue

decisivo, orientado a facilitar la extincién sistematica de la etnia Yareguies, pues en este pe-
riodo se reflejé la preocupacién plasmada en la aprobacién de seis Leyes sobre ‘civilizacién
y reduccién de indigenas’: La Ley X de 1866, 1a 40 de 1868, la XVII de 1869, la 14 de 1874,
la 89 de 1890 y la 64 de 1914. Ademas, cinco Ordenanzas de la Asamblea Departamental
de Santander sobre ‘reduccién y catequizacién de indigenas’, que fueron: La N2 8 de 1890,
laN@ 15 de 1892, la N2 42 de 1911, la N2 43 de 1914 y la N° 56 de 1918. A principios del
siglo XX, Francisco Javier Vergara y Velasco notable intelectual y gedgrafo colombiano,
consideraba que para civilizar a los ‘salvajes’ si era necesario, se utilizara la fuerza. Veamos su
intencién: ‘La Patria nada puede esperar de esos indios, la verdadera humanidad para con
ellos consiste en obligarles por fuerza, ya que no lo quieren de grado, 4 entrar en otras vias...
En el Magdalena central, en el Carare y el Opén, en medio de la tupida selva viven unos
pocos indios descendientes de los Yareguies y los Achapus, unos ya medio civilizados, otros
salvajes en extremo” (Corporacién memoria y patrimonio - Vanguardia Liberal, 2000).
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ayer. Pero hoy, por medio de ese milagro maravilloso de la maquinaria mo-
derna y de la mano de obra experta, la selva virgen se transforma en fértil
hacienda que da abundantes cosechas necesarias para la vida de las Amé-
ricas. Trabajando juntos, compartiendo su pericia, los hombres de buena
voluntad unen las ricas tierras de América Latina y los grandes mercados
de Norteamérica dentro de un circulo activo de comercio y bienestar.

Un propésito de las megaméquinas del imperio, como Unesco, ONU y Unicef,
con sus discursos de las identidades y de los reconocimientos positivos, es la
reduccién al patron occidental de la diversidad cultural y de las manifestaciones
espirituales diversas. Para las sociedades occidentales el tinico patrén etnocén-
trico es el democrético-capitalista soportado en la primacia del pragmatisimo
y el utilitarismo anglosajon, como luz o faro para todo el planeta. Solo existe la
filosofia, la ciencia, la religién, la historia, la musica, la escuela y la literatura
de Occidente; lo otro, el otro es exdtico, es étnico y hay que asimilarlo a los
patrones de la razén occidental. Aparece el etnoboom y el etnobusiness. Una
manera de asimilar y cooptar la diferencia es sometiéndola a la l6gica del gran
mercado capitalista.’

La formulacion performativa del estado de la civilizacion, lenguaje reificado
de légicos empiristas, promete a la humanidad el cierre de la historia con el
proyecto globaritario hipercapitalista, cuyo motor biopolitico dominante lo
constituye el ramillete de regimenes democrdticos representativos. Ambos,
hipercapitalismo y democracias representativas, dievon la vuelta de tuerca a
la democracia antigua y al mercantilismo mediterrdneo, mediante el cambio
de la esclavitud domestica a la esclavitud generalizada. De lo que se trata
ahora es de mantener la “mejor forma de gobierno”, la vinica posible y legal,
por fuera de la cual todas las naciones vuelven a ser tildadas de bdrbaras.
Se trata de que todo cambie para que todo siga lo mismo —como en el Gato
Pardo de Lampedusa— mediante el expediente de las elecciones “libres” de
escoger “los mismos” de manera indefinida; lo que pretendidamente posibilita
la expresién de todas las “ideas”/ “posiciones” encerradas en “lo mismo”;
mientras el subfondo induce a la “certeza” de que el régimen prevalente, la

6. “El término ‘capitalismo’ se usa comtnmente para referirse al sistema econémico de Esta-
dos Unidos con intervencién sustancial del Estado, que va de subsidios para innovacién
creativa a la péliza de seguro gubernamental para bancos ‘demasiado-grande-para-fracasar’.
El sistema esta altamente monopolizado, limitando la dependencia en el mercado cada vez
mas: En los dltimos 20 afios el reparto de utilidades de las 200 empresas mas grandes se
ha elevado enormemente, reporta el académico Robert W. McChesney en su nuevo libro
Digital disconnect” (Chomsky, 2013, p. 1).
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democracia, es ya la idea suprema alcanzada, el espiritu absoluto; y para
« » . « . .,

nosotros” idea camuflada como “puerta abierta a su autotransformacion
perfectiva” (Buitrago, correo eléctrénico [Estado Planetario de la Civi-
lizacién 1I], 16 de marzo de 2011, p. 1).

Para citar un caso, la Alianza Global para la Diversidad Cultural de la Unesco
estd explorando nuevas vias para transformar la capacidad creativa de los pai-
ses en desarrollo en industrias culturales sostenibles. La alianza tiene el doble
objetivo de preservar la diversidad cultural y apoyar el desarrollo econémico
y la creacién de empleo en un amplio espectro de industrias culturales, entre
las que se incluyen la musica, la publicidad, el cine, la artesania y las artes del
espectdculo. Después de su lanzamiento como proyecto piloto en 2002, la
experiencia de la alianza global en el desarrollo de partenariados entre sector
publico y privado, servira a los programas y actividades vinculadas a la aplica-
cién de la convencién sobre la proteccién y la promocién de la diversidad de
las expresiones culturales.

En Colombia se tienen estos dos buenos ejemplos del concepto etno:

Desde el 14 hasta el 20 de julio los hermanos Uribe realizardn una gira desde
la Guajira hasta el Amazonas, por los lugares mds recénditos del pais, con
el fin de ayudar a los artesanos colombianos. La campana estd orientada a
apoyar sus productos artesanales, general (sic) empleo en las comunidades
que las fabrican y reavivar el sentido patrio de todos los colombianos. El
dinero recaudado serd destinado para los resguardos indigenas. “La idea
es invitar a los turistas a que recorran las comunidades donde se fabricas
(sic) las artesanias. Buscamos que los trabajos manuales de nuestros in-
digenas sean apreciadas (sic) por los colombianos y extranjeros, pero que
sean pagadas a un precio justo” indicé Jerénimo. Con la empresa Salvarte
50 familias artesanas tienen un empleo sostenible y la meta es que otras
400 se beneficien del proyecto. El presidente de AeroRepuiblica, Alfonso
Awila, una de las empresas privadas que apoya la camparia, dijo que en los
vuelos de la aerolinea del 14 al 20 de julio, se obsequiardn a los pasajeros
10.000 manillas tejidas en hilo con el fin de promover la colombianidad y
el sentido de patriotismo” (Caracol, 2005).

Los pueblos indigenas Guayabero (también llamado Jiw) y Niikak estdn
en el epicentro del conflicto, al borde del exterminio fisico y cultural. La
respuesta del Estado ha sido “meramente formal”, mientras los actores del
conflicto los desplazan, los reclutan, los confinan, controlan su territorio,
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los obligan a trabajar en plantaciones ilegales, los amenazan vy los asesinan.
Estdn perdiendo su lengua, su cultura y sus tradiciones. El conflicto les
arrebaté la posibilidad de pescar y cazar, las principales actividades que
solian sostenerlos econdmicamente. Por este motivo han llegado a la critica
situacion de depender del insuficiente abastecimiento que provee el Estado.
Esas son, palabras mds palabras menos, las preocupaciones mayuisculas que
llevaron a la Corte Constitucional a emitir el Auto 173 de 2012. Para el alto
tribunal es evidente que las comunidades indigenas Guayabero y Niikak,
consideradas seminémadas, son como una vela a punto de apagarse por
cuenta de la violencia que las afecta diariamente. El auto, ademds, resulté
ser un llamado de atencién para todas las entidades estatales que podrian
con sus dcciones evitar que este sea el fatal destino de las mencionadas
tribus. Seguin el documento, todos los grupos armados han puesto su cuota
para empujar a los niikaks y los guayaberos al borde del abismo que hoy
avisoran” (Durdn & Jiménez, 2012).

En este gran mercado de lo étnico patrocinado por Occidente, en el que ha caido
la etnoescuela occidental, propongo otra interculturalidad como un proyecto politico
de des-encuentros entre civilizaciones posibles y plurales cada vex mds plurales. Aqui
se debe tener en cuenta que cuando en Occidente se habla de interculturalidad,
se refiere a formulaciones con cardcter juridico-funcional para lograr la articu-
lacién social por la via de la inclusién y la penetracién cultural de las etnias.

Este proyecto politico, como el aleteo de una mariposa, entiende la perspectiva
de las civilizaciones occidentales como étnicas y, por lo tanto, no universalizables
ni universales, como ha sido su pretensién y practica. Es tan etno Ia filosofia
grecolatina como la filosofia aymara, nasa o misak. Es tan etno la historia de
europa como la historia de los pueblos nativos de abya yala. Es tan etno la
ciencia occidental como los saberes ancestrales de la multiplicidad de pueblos
que habitan el planeta.

Acudiendo a las palabras del antropélogo e investigador Herndn Buitrago
Ramirez, afirmamos y reducimos a su justa medida la cualidad etno de la episte-
me grecolatina occidental. Esta linea de pensamiento con respecto a lo etno se
puede seguir en los postulados tedricos de las etnoepistemes, la etnologfa y las
etnociencias. Lo etno hace referencia explicita a los discursos y practicas desde
las perspectivas “primitivas” o “nativas” de las civilizaciones. La tradicion del
racionalismo europeo en las disciplinas cientificas occidentales excluye, hasta el
momento, las etnoepistemologias, las etnociencias y las etnofilosofias, bajo las
pretensiones de una sola cientificidad y una razén universal. Aqui el concepto
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etno se ve viciado por el pensamiento ortodoxo bajo los patrones de racionali-
dad. Por eso la interculturalidad que aqui propongo no se detiene en lo étnico,
sino en las desidentidades singulares, contrahegemonicas y contraconductuales.

Mas all4 de la racionalidad y el discurso occidental de las etnias, como un discurso
de poder y dominio soportado por las instituciones, estan las etnoepistemes,
las etnociencias y las etnofilosoffas como praxis epistémica nativa constitutiva
de la diferencia epistémica o etnoepistemologia. Algo que los occidentales no
han podido atn alcanzar, salvo por unas pocas excepciones individuales, como
es el caso de Carlos Castaneda.

Mis ac4 del pragmatismo y utilitarismo anglosajon est4n las etnoepistemes como
mundos. M3s ac4 de los estados absolutistas que ordenan y controlan el espiritu
de hombres, mujeres y demés identidades sexuales, bajo el objeto identidad
nacional, estdn las desidentidades como relacionamientos acontecimentales
irreprimibles y no sujetables.

Asistimos, desde la primera década del presente siglo, a una euforia generalizada
por la interculturalidad, la cual constituye, hoy por hoy, uno de tantos discursos
comodin que suscitan diversos intereses. De ahi que estos discursos sean tan
variados como cambiantes. Algunos consideran que es positiva en si misma,
en la medida en que se refiera a los procesos de intercambio dialdgico entre
culturas y civilizaciones a partir de la riqueza inherente a cada una de ellas. Para
otros, esta euforia generalizada alrededor de la interculturalidad es la causa de
que perdamos de vista que esas diferencias de culturas y de civilizaciones son
justamente la raiz de numerosos conflictos.

Esta consideracion no es para nada despreciable, pues la occidentalizacién
—Westernization—', como proyecto de homogeneizacién y estandarizacién pla-
netaria, ha aumentado los puntos de interaccién y friccién entre civilizaciones,
originando tensiones, repliegues y reivindicaciones en relaciéon con las desi-
dentidades —de indole religiosa en particular— que se convierten en fuentes
potenciales de conflicto.

7. Es un proceso mediante el cual la multiplicidad de mundos y civilizaciones est4 siendo
sometida progresiva y paulatinamente al formato e imperio de la civilizacién occidental
(industria, modelo de desarrollo, consumo, idioma, produccién, depredacién del planeta,
filosofia, valores, juridicas, economia, alfabeto, religién). Civilizacién occidental en donde,
“cada vez més mediada, la vida en la Era de la Informacién est4 controlada crecientemente
por la manipulacién de los signos, los simbolos, el marketing y las encuestas” (John Zerzan,
2002). La civilizacién occidental es una matrix que pretende dominar y controlar los mun-
dos y las diversas civilizaciones.
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Por consiguiente, el desafio conmigo mismo consiste en proponer otra pers-
pectiva de la diferencialidad cultural y civilizatoria y, por su conducto, mostrar
cémo, lejos de ser una amenaza, puede contribuir a la coexistencia en el orden
planetario siempre y cuando en la prictica se visibilicen, respeten y permitan
estas diferencialidades sin universalizar un contexto civilizatorio como lo pre-
tende Occidente.

Estas consideraciones acerca de la “interculturalidad” tienen importancia
porque muestran no solo el canon hegemonico de Occidente, sino cémo,
desde la escuela y los autodenominados académicos, lo agencian con intereses
capitalistas. Asi, otra interculturalidad se orienta a conocer las numerosas y
diversas expresiones civilizatorias y todo tipo de experiencias como las de indole
espiritual, econémica, filoséfica y epistémica, segtin la diferencialidad de modos
de produccién, conservacién y reproduccién de mundos posibles.®

De aqui se desprende mi germinal interés a partir de los discursos en Occidente:
el conocimiento de la diferencialidad de mundos posibles asi esté sujeto al poder
global de Occidente. Es un reto pensarme hoy la interculturalidad dentro del rumbo
mercantil y comercial de lo que denominamos “étnico”, de tal manera que la gesta de
coexistencia entre mundos diferenciales no sea un asunto de administrar las diferen-
clas, sino un proyecto politico. Que en la escuela, desde la primera infancia hasta
la universidad, no sea solo un buen pretexto para conseguir financiaciones o
apoyo a proyectos de otra indole.

Este libro sugiere abrir espacios para otro proyecto politico emergente de inter-
culturalidad, dentro del mercado globalitario, como expresién del ser hombre,
mujer u otra opcién sexual, no demasiado humano que constrifie y sujeta
pasiones deseos e instintos.

Lo anteriormente expresado pone en la mesa de trabajo el reto de otra intercul-
turalidad alejada de la cl4sica visién étnicorracial y abierta a la coexistencia y
al dialogo entre mundos posibles y diferenciales. Didlogo y coexistencia en un
contexto de mercantilizacién de lo étnico —etnobusiness— desde la logica capi-
talista —etnocapitalismo— y de exacerbacién de las diferencias que tensionan y
generan conflictos. Gestar otra interculturalidad es politica vital como filosofia
de mundo. Por ello insisto en otro proyecto politico a partir de la multiplicidad
de modos de produccién, conservacién y reproducciéon de mundos posibles y
diferenciales alejados del orden y del control de la civilizacién occidental.

8. El concepto “posibles” es tomado del titulo del libro del intelectual Olver Quijano Valencia:
Posibles y Plurales. Andliticas para no perder el acontecimiento.
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Entiéndase esta propuesta como proyecto politico de filosofia de mundo, desde y
para la intercomunicacién e interdependencia entre mundos posibles y dife-
renciales, basados en transepistemologias, transdiscursividades’ y asuntos de
poshumanidad en los bordes del proyecto capitalista occidental.

9. “La transdiscursividad que propone Edgar Garavito configurada a partir de los transitos:
del mondlogo del anacoreta al didlogo discursivo y, de aqui, al didlogo transdiscursivo del
anacoreta, situacién en la que emerge una subjetividad que estalla, que transita mas all4
de los centros de poder alienantes, abierta a lo pasional, lo creativo”, osado, imaginativo,
abierta al placer y al deseo (Vélez, Arellano & Martinez, 2002).
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Proyecto politico es
filosofia de mundo

Primer relato de la creacion

En el principio creé Dios los cielos y la tierra. La tierra era caos y confu-
sion y oscuridad por encima del abismo, y un viento de Dios aleteaba por
encima de las aguas.

Dijo Dios: «Haya luz», y hubo luz. Vio Dios que la luz estaba bien, y aparté
Dios la luz de la oscuridad;y llamé Dios a la luz «dia», y a la oscuridad la
llamé «noche». Y atardecié y amanecié: dia primero.

Dijo Dios: «Haya un firmamento por en medio de las aguas, que las aparte
unas de otras.» E hizo Dios el firmamento; y aparté las aguas de por debajo
del firmamento, de las aguas de por encima del firmamento. Y asi fue. Y
llamé Dios al firmamento «cielos». Y atardecié y amanecié: dia segundo.

Dijo Dios: «Acumiilense las aguas de por debajo del firmamento en un solo
conjunto, y déjese ver lo seco»; vy asit fue. Y llamé Dios a lo seco «tierra»,
y al conjunto de las aguas lo llamé «mares»; y vio Dios que estaba bien.

Dijo Dios: «Produzca la tierra vegetacién: hierbas que den semillas y drboles
frutales que den fruto, de su especie, con su semilla dentro, sobre la tierra.»
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Y asi fue. La tierra produjo vegetacién: hierbas que dan semilla, por sus
especies, y drboles que dan fruto con la semilla dentro, por sus especies; y
vio Dios que estaban bien. Y atardecié y amanecié: dia tercero.

Dijo Dios: «Haya luceros en el firmamento celeste, para apartar el dia de
la noche, y valgan de seiales para solemnidades, dias y afios; y valgan de
luceros en el firmamento celeste para alumbrar sobre la tierra.» Y ast fue.
Hizo Dios los dos luceros mayores; el lucero grande para el dominio del dia,
y el lucero pequenio para el dominio de la noche, vy las estrellas; y prisolos
Dios en el firmamento celeste para alumbrar sobre la tierra, y para dominar
en el dia y en la noche, y para apartar la luz de la oscuridad; y vio Dios
que estaba bien. Y atardecié y amanecié: dia cuarto.

Dijo Dios: «Bullan las aguas de animales vivientes, y aves revoloteen sobre
la tierra contra el firmamento celeste.» Y cre6 Dios los grandes monstruos
marinos y todo animal viviente, los que serpean, de los que bullen las aguas
por sus especies, y todas las aves aladas por sus especies; y vio Dios que
estaba bien; y bendijolos Dios diciendo: «Sed fecundos y multiplicaos, vy
henchid las aguas en los mares, y las aves crezcan en la tierra.» Y atardecié
y amanecié: dia quinto.

Dijo Dios: «Produzca la tierra animales vivientes de cada especie: bestias,
sierpes y alimanas terrestres de cada especie.» Y asi fue. Hizo Dios las
alimaiias terrestres de cada especie, y las bestias de cada especie, y toda
sierpe del suelo de cada especie: y vio Dios que estaba bien.

Y dijo Dios: «<Hagamos al ser humano a nuestra imagen, como semejanza
nuestra, y manden en los peces del mar y en las aves de los cielos, y en las
bestias y en todas las alimanas terrestres, y en todas las sierpes que serpean
por la tierra.

Cred, pues, Dios al ser humano a imagen suya, a imagen de Dios le cred,
macho y hembra los creé.

Y bendijolos Dios, y dijoles Dios: «Sed fecundos y multiplicaos y henchid, la
tierra y sometedla; mandad en los peces del mar vy en las aves de los cielos
y en todo animal que serpea sobre la tierra.»

Dijo Dios: «Ved que os he dado toda hierba de semilla que existe sobre la
haz de toda la tierra, asi como todo drbol que lleva fruto de semilla; para
vosotros serd de alimento.
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Y a todo animal terrestre, y a toda ave de los cielos y a toda sierpe de sobre
la tierra, animada de vida, toda la hierba verde les doy de alimento.» Y asi
fue. Vio Dios cuanto habia hecho, y todo estaba muy bien. Y atardecio v
amanecio: dia sexto.

Concluyéronse, pues, los cielos y la tierra y todo su aparato, y dio por
concluida Dios en el séptimo dia la labor que habia hecho, y cesé en el dia
séptimo de toda la labor que hiciera. Y bendijo Dios el dia séptimo y lo santi-
ficé; porque en él cesé Dios de toda la obra creadora que Dios habia hecho.

Esos fueron los origenes de los cielos y la tierra, cuando fueron creados

(Génesis, 1:1-31, 2:1-4).

Interculturalidad es gesta de humanidad-es. Y gesta porque se trata de concebir,
no de idealizar. Concepcién que se fragua de la comprensién de las difumina-
ciones culturales y civilizatorias: complexus de humanidad-es. Por ello, inter-
culturalidad, al no ser una mera idea del capitalismo globalitario, es algo vivo
y en devenir constante, es mutable, se actualiza con devenir de humanidad-es
en historia presente. La historia en presente la renueva y actualiza. No es idea
eterna e inmutable, sino pragma de humanidad-es que se actualiza desde y
para la vivealidad y no desde o para la legalidad o juridicidad. De ahi que como
pragma de humanidad-es diversas y plurales sea proyecto politico de filosofias de
mundo que se encuentran y desencuentran.

Interculturalidad como proyecto politico

La llamada humanidad y el planeta estan siendo dominados por el mercado que
ordena la vida de individuos y el planeta como un gran Homecenter. Esto quiere
decir que social y culturalmente estamos en un oscurantismo. Oscurantismo
que podemos describir como atraso cultural de Occidente, generado por el so-
metimiento del pensamiento al régimen econémico hipercapitalista agenciado

por maquinas como la Unesco, el IESALC, la ONU, el BID, el BM y el FMI.

Tecnolbgicamente podemos estar en la posmodernidad, pero social y cultural-
mente estamos alienados por el régimen del dinero. El oscurantismo consiste
entonces en el reducir y confinar la vida al régimen del dinero. Por ello, Occi-
dente proclama y agencia las “guerras justas”, con el pretexto de la libertad de
los pueblos, la paz mundial y la democracia capitalista, a pesar de que desde
sus maquinas de control proclame simultdneamente la interculturalidad y la
coexistencia entre civilizaciones y culturas. “Pero Roma siempre ha estado
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edificada sobre la guerra. Su justicia anhela equidad pero destila sangre. Su
derecho apunta hacia una utopfa pero surge del pillaje. (...) Todos los imperios
se construyeron sobre el desdén y el odio, asi después quieran ocultarlo entre
himnos a la paz y fiestas de concordia” (Montoya, 2008, p. 125).

Sin embargo, esta civilizacién occidental no es infranqueable o inquebrantable.
Aqui es donde emergen otros proyectos politicos no referenciados ni restringidos
al régimen estatal, sino en el orden de filosofias de mundos. Surge en bioformar-
me, en donde la vida no es ser ante los ojos. No es para ser vista metafisicamente.
Es experiencia que deja huella indeleble en cada encuentro.

Lo que concebimos y practicamos como proyecto politico se ha restringido a la
esfera de la figura monolitica y totalitaria del Estado, bien sea agenciandolo desde
su estructura, remasterizdndolo desde adentro, en contra de él o ampliando su
canon instituido. De ahi que, equivocamente, al hablar de proyecto politico se
le confunda con partidos, elecciones, gremios, burocracia estatal, movimientos
sociales y politicos, subversién, terrorismo, beligerancia y toda una serie de
acciones o gramaticas relacionadas con el Estado.

Aqui, proyecto politico, més que una palabra que denota acciones referidas a las
pricticas estatistas, es espiritu en el orden de filosofias de mundos. Interculturalidad
como proyecto politico es una filosoffa de mundo y no una accién estatal o con-
traestatal o que pretenda su reinvencion o la ampliacion del canon como se proclama
hoy en muchos escenarios. Es otro proyecto. Episteme singular, irreductible y total
como mundo del saber sin fronteras.

No interesa reinventar el establecimiento, ni estar por fuera ni en contra de él,
ni derruirlo ni ampliar su canon. El interés es ser otro mi mismo bioformdndome
como un mundo dentro del mundo. Entiéndase mundo no como el planeta tierra,
sino como saber constituyéndose o por un pueblo, un individuo y una corriente
de pensamiento. No es metafisica.

Por lo tanto, el cierre del método, del autor, de la ciencia, de la verdad, de
la realidad y en general de todos los iconos universales de la racionalidad
occidental post ilustrada (sic) vy su filosofia, da paso a la totalidad del mun-
do (Cf. Heidegguer) como episteme étnica o indiwidual: al pais de Tlon,
Ugbar, Orbis Tertius de Borges; y a las guerras de los mundos; en donde
las mdquinas de guerra deleuzianas, como mundos del saber agenciados
por pueblos, individuos y corrientes de pensamiento, irrumpen contra los
aparatos de captura vy los infectan con el virus de los saberes sin fronteras;
mas alld de la conciencia y mds acd como acontecimientos o haecceitas;
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mundos sin Estado, sin dinero fetiche de androides, sin sujetos bajo el con-
trol de los cerdos republicanos de “Animal Farm” (George Orwell), y sus
aliados que los suplantan (Cf. “1984”): El Gran Hermano democrdtico
del capitalismo globalizante... Es la revolucion de los Cosacos némadas de
Nikoldi Vasilievich Gégol, de los “Guerreros sin Estado” de Pierre Clastres,

vy del “Futuro Primitivo” de John Zerzan” (Buitrago, correo eléctrénico
[Foucault], 11 de abril de 2010).

Interculturalidad como filosofia de mundo es posible gracias a que los individuos
nos comportamos como mariposas. Es decir, que toda accién que efectien
individuos, mundos, guerreros o proyectos politicos, tienen repercusiones glo-
bales. Repercusiones que tienen su propia dindmica; dindmica que trasciende
lo local y hace puente con el orden de lo césmico. De ahi lo incalculable y lo
impredecible de estas repercusiones. Interculturalidad como filosofia de mundo
es el aleteo de una mariposa.

Subtancializacién de la educacién y bioformarme como
experiencia vital

Occidente ha substancializado la educacién, y desde ahi la sujeta a la merca-
dizacién siguiendo la ruta de la Organizacién Mundial del Comercio (OMC).
En Occidente nos relacionamos con la vida, la naturaleza y el cosmos, no como
experiencia en movimiento, mutable, cambiente, sino metafisicamente, es decir,
a partir de conceptos. Hemos conceptualizado la vida, la naturaleza y el cosmos.
El mundo sensible es sombra.

Nuestra cosmologia es de universales que definen o determinan la naturaleza
del mundo sensible. La vida no es experiencia sino pensamiento. La vida como
realidad sensible es sombra de los conceptos.

Occidente funda todo tipo de relaciones, bien sea entre individuos o con el
resto de seres, desde estos conceptos. En otras palabras, es civilizacién de ethos
abstracto, de conceptos sin afectos. Y por ser un régimen de la abstraccién to-
taliza, homogeniza y anonimiza a los individuos particulares y sus diferencias.
No al cambio, el movimiento, al desplazamiento. Los conceptos no reconocen
las diferencias, las singularidades, las particularidades, sino que sintetizan la
multiplicidad de singularidades en un todo abstracto que generaliza, estandariza
e isomorfiza, y partiendo de alli configuran un mundo y una realidad.
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Educacion, formacion, escuela, juventud, paz, democracia, convivencia, cultura
ciudadana, ciudad, seguridad democratica, prosperidad democratica, desarrollo
humano, bienestar, progreso, libertad, autonomia, Estado, politicas publicas y
humanidad, dan cuenta de ese régimen de la abstracién o del adentro. Y es del
adentro en tanto Occidente se autorreproduce a partir de este régimen auto-
rreferenciado y autopoiético que encierra las singularidades y se erige como
régimen superior, desde el cual los individuos establecen todo tipo de relaciones
y definen su vida. La organizacién de la sociedad se ubica como orden superior
que contiene —incluye— al individuo.

Un adentro desde el que se formatea toda la vida del individuo. Todo individuo
perteneciente a la civilizacién occidental estd sujeto a un régimen que lo contiene
y lo sujeta, y a su vez él lo interioriza reconociéndolo como vélido para autoor-
ganizar su vida. El mayor régimen abstracto de orden y control lo constituyen
el Estado y la ley. Régimen que se protege y perpettia con el uso-monopolio de
las armas y la educacién. “No hay quiénes arriba y quién abajo. Es la injusticia
que se hace gobierno la que descompone el mundo y pone a unos pocos arriba
y a unos muchos abajo” (Marcos, 2004, p. 41).

En otras palabras, la civilizacién occidental y las occidentalizadas se definen
a partir de los regimenes abstractos que sujetan a los individuos y se van inte-
riorizando a lo largo de la vida. Lo que concebimos o asumimos como realidad
y como mundo no son méis que abstracciones. Las diversas miradas desde el
sujeto se constrifien ante la abstraccién. Por eso no somos sujetos y tenemos
subjetividad. No hay subjetivacién. De aqui que la interculturalidad y Ia edu-
cacién no son més que abstracciones que no dan cuenta del mundo sensible, de
la diversidad, del cambio, del movimiento, del devenir del mundo, de la vida,
del cosmos. Por eso tanta insistencia en la inclusién y en la identidad, mas que
en la diversidad irreductible y en las desidentidades.

Sustantivos, como los que listé anteriormente, no reconocen las diferencias, las
singularidades, las particularidades.

Cuando hablamos de educacion damos por sentado que sabemos de qué es-
tamos hablando, y partimos de que esta es de por si buena o benéfica para el
individuo, y basados en ese supuesto la aceptamos sin problematizarla. Como
tampoco problematizamos el contexto en el cual se reproduce este concepto
ni el régimen epistémico de la abstraccién. No problematizamos los conceptos,
asumimos que los tenemos claros, pero en realidad no es asi.
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No problematizamos las coordenadas o mundo que nos habita. No comprende-
mos con claridad que estas coordenadas 0o mundo se volvieron imperio. Imperio
no referido a un pais o a un continente, sino a un sistema mundo abstracto
que cristaliza la planificacion, la vigilancia y el control sobre los individuos:
“Augusto, que todo lo vigila, desde la paz en las fronteras hasta el control de los
incendios y las inundaciones de Roma, también ha querido gobernar sobre los
deseos de los ciudadanos. (...) Y acaso sea ésa (sic) su gran frustracién. Saber
que es imposible someterlo todo a una norma, a una legislacion, a una jerarquia
inamovibles. Entender que, m4s alla de los dominios donde su persona impera,
es inttil gobernar” (Montoya, 2008, p. 108).

Buitrago, soportado en el trabajo The Tragic Double Bind of Heidegger’s Techne,
de David Edward Tabachnick (2006), pregunta “{Cémo entonces propone Hei-
degger que nosotros superemos el reino de la metafisica de Platon, retomemos
el perdido sentido de la tragedia de la techne, y nos salvemos de un mundo de
clones y del nihilismo tecnoldgico?”. Y propone la siguiente relfexion:

(...) la razén instrumental, la posiluminista del positivismo, adopté la
techne (la técnica) como el medio para desarrollar la tecnologia, vy esta
techne crea un enframing (configuracion, estructuracion, matrizacion,
del ser de los entes, incluyendo al dasein= Ser ahi, individuo arrojado
al Mundo), lo que impide ver la revelacién (desclosure) de la trdgica
condicién humana, pues siempre es superado por la naturaleza, tanto en
sus obras como en sus pensamientos. El reduccionismo instrumenta-
lista-utilitarista de la ciencia técnico-instrumental Occidental, como
modelo de racionalidad para los discursos oficiales de las academias, y
de los funcionarios de Estado, reflejado tanto en los curriculos como en
los programas oficiales de gobierno y en los procesos de la acreditacion
mediante estandares de calidad, constrifien las opciones de los estudiantes,
de los profesores y de los investigadores (Buitrago, correo eléctrénico [El
trdgico doble vinculo de la techne de Martin Heidegger], 2012).

En este trabajo, Tabachnick (2006) recupera el llamado de Heidegger para la
recaptura de techne radical o la esencia original griega de la ciencia, porque,
argumenta, nos recuerda nuestra tragica impotencia frente a la naturaleza —que
los seres humanos estan en los tiros de un destino més all4 de su determinacién—.
Para Heidegger, nuestro pensamiento, nuestro edificio, nuestra politica y nuestro
arte deben ser episphalés (precarios y con tendencia a caer); es decir, su objetivo
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no debe ser protegerse o esconderse, sino mantenernos firmes contra el colapso
y la confusién del pensamiento occidental y la civilizacion.'”

“Cuando contemplo el cielo, obra de tus dedos,
la luna v las estrellas que has creado,

{qué es el hombre para que te acuerdes de él;

el ser humano, para darle poder?” (Salmo 8:4,5)

Miremos ahora el siguiente componente: mirada critica y de sospecha de la
occidentalizacién y su gramatica que nos habita y desde la cual operamos como
educadores y configuramos toda nuestra vida. Por eso propongo que la educa-
cién, como sustantivo abstracto, siga su rutina, y avangar en el bioformarme como
accién, sobre mi mismo, contextual, territorializada y epocal: “Caminar, vivir pues,
no se hace con verdades grandes que, si uno las mide, resulta que son bastante
pequefias” (Marcos, 2004, p. 32). Bioformarme como pragma en contextos de
interculturalidad frente a la etnoeducacién y la interculturalidad como propa-
ganda de los Estados, fundamentada en la circulacién de dinero.

Cuando hablamos de educacion como abstraccién nos referimos al régimen
disciplinario. Y es disciplinar porque en su légica esté estandarizar, homogenizar
y por ende anonimizar. De ahi que la educacién hoy asuma como validas las
competencias bésicas para el trabajo a partir de estdndares basicos. Y si deta-
llamos el proceso de estandarizacién nos damos cuenta que es igual al proceso
de estandarizacién que se aplica, por ejemplo, en la industria automotriz. Basta
con mirar en una autopista el flujo de carros sin fijarse en su marca y nos sera
bien dificil reconocer qué carro corresponde a qué marca, pues todos estan
hechos con un mismo formato o plantilla. Sucede igual cuando en la educacién
tocamos los temas de estdndares, de competencias y de créditos académicos.

Cuando en Occidente se habla de educacién se hace referencia a un subsistema
de la matrix en donde la singularidad y la pluralidad de los individuos es reducida
a un formato o estdndar universal para el posterior ejercicio profesional que
aplica inmediatamente a la vida cotidiana. En este ejercicio el sujeto es desligado
de su propia identidad como sf mismo y es sujetado a un sistema jerarquico de
normas. La educacion es un proceso de sujecién a un sistema de normas y a un
régimen disciplinario; nos hacen aparecer como sujetos libres y con autonomia,
pero en realidad estamos sujetados a un sistema normativo. Hemos llegado a

10. Traduccién libre del autor.
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un punto en este mundo en el que hablamos de libertad y de autonomia, pero
no problematizamos el régimen disciplinario al que estamos sujetos.

Las coordenadas a las que nos referimos son tanto un sistema como una je-
rarquia, una construccién centralizada de normas que tienen su cristalizacién
en la vida cotidiana de los sujetos. Por eso es posible seguir dilucidando sobre
educacioén, pero también de bioformame. La educacién como informacioén se la
dejamos a la escuela. Estamos hablando de un sistema de leyes, de programas, de
redes sociales, de sistemas ordenados y ordenadores de los individuos; estamos
hablando de un sistema de subjetividad que tiene en la escuela su principal
aparato de reproduccion y perpetuacion.

Este bioformarme como experiencia desde y de la vida obedece a los sentidos
locales, territorializados y epocales en cada contexto cultural. Es decir, este
bioformarme asiste al cierre de la educaciéon como proyecto civilizatorio uni-
versal y abre paso a la interfase de la multiplicidad de mundos posibles. En otras
palabras, no hay educacién universal como no hay filosofia, ciencia o historia
universal. Hay pluralidad de singularidades bioform4ndose.

Este bioformarme no obedece a un sistema filoséfico del que derivan proposi-
ciones cientificas y estructuras légicas, sino a la comprensién de mundo derivada
de experiencias sensibles, de las que irrumpen discursos, saberes, herramientas vy, en
general, mitos. .., obedece no a tiempos industriales sino a kairos o tiempos de la
vida y de la naturaleza sin cronogramas ni programaciones. No hay que pensar
con la cabeza sino con los pies, pues son los que nos ponen en movimiento, en
camino (Hurtado, 1991). Y movimiento es desplazamiento de pensamiento.

Quizds se podria decir que nunca estuvimos preparados para trabajar en
“estas” realidades... Ni en éstas (sic) ni en aquellas. Estar preparado para
el presente es siempre una dificultad. Porque el presente o bien no dura o
es inasible. Estar preparado para el futuro es astrologia y para el pasado,
tango. La expresion “a mi nadie me preparé para esto”, examinada mds
metédicamente, puede ayudar. i Por qué?; porque quizds ese “esto” para lo
que se dice no estar preparado, designe el niicleo duro de toda educacion.
Educar, a menudo, implica enfrentarse ante situaciones mds o menos adver-
sas, de desamparo o cuidado, pero siempre un tanto desconocidas. No nos
cansaremos nunca de recordar que las relaciones pedagdgicas son posibles
en la medida en que algo de lo no cognocible (sic) (incalculable dicen los
filésofos) entra en juego. Pero ademds, podriamos ensayar otra idea: iqué
aconteceria si viniéramos programados, preparados, para enfrentarnos a
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“ 7

éstas” (sic) o “aquellas” realidades? No habria mucho por hacer ino?

(Antelo, 2004).

Tomemos un ejemplo: en una comunidad de campesinos agricultores, de pesca-
dores o de indigenas, los adultos se hacen acompafiar de los més jévenes en las
labores cotidianas, bien sea del agro, de la pesca o de la caza. En cada contexto,
el joven aprende la labor, se relaciona con el otro y con los otros, se relaciona con
la naturaleza y se integra a la vida desde la vida misma. No estamos sujetando
al individuo de manera planificada y deliberada a un sistema de produccién y
consumo. Se relaciona con practicas cotidianas y vitales de otra manera. En
este ejemplo, el individuo se sujeta en y a la trama de la vida y no se sujeta a
la propaganda estatista del progreso infinito que agencia una venta sublime y
suicida de progreso/desarrollo como civilizacién.

Ya entendemos por qué tanto alboroto y alharaca con asuntos como redes
sociales y sistemas, pues lo que esta en juego es una serie de dispositivos fisicos
—hardware—y discursivos —software— de sujecion de los individuos a 16gicas de la
produccién y el consumo. Y son las mismas redes sistémicas las que ejercen el
control y la vigilancia sobre los mismos individuos. La organizacién social en si
misma es una gran red de informantes y un gran sistema de vigilancia y control
a la manera del reclusorio en la ceguera descrita por José Saramago.

A partir de interminables didlogos presenciales y virtuales, multiples correos
electrénicos y de participar en asesorfas, seminarios y conferencias con el in-
vestigador Herndn Buitrago Ramirez, presento algunos aportes:

Bajo la framing up de la democracia contemporénea y sus multiples transforma-
ciones como régimen politico-ontolégico etnohistérico, las maquinas sociales
estatistas eurousacéntricas impulsaron/impulsan el desarrollo del capitalismo,
y con sus logros tecno-econdémicos fortalecieron/fortalecen sus deseos de per-
manecer en el escenario.

La democracia, régimen de la actual sociedad del merchandising, busca impo-
nerse como el eje civilizatorio universal, dominando la humanidad mediante
la mercancia —dinero— y la tasa de ganancia, haciendo del planeta un Ho-
mecenter planetario gobernado por cyborgs zombies. Al respecto, John Zerzan
(2002) sefiala: “El sujeto posmoderno, lo que presumiblemente ha quedado de
la méscara del sujeto, parece ser sobre todo la personalidad construida por y
para el capital tecnoldgico, descrita por el tedrico de la literatura marxista Terry
Eagleton como ‘la red dispersa, descentrada, de vinculos libidinales, vaciada de
sustancia ética e interioridad psiquica, la funcién efimera de este o aquel acto

de consumo, experiencia mediética, relacién sexual o tendencia de la moda™.
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Por eso “(...) la disciplina es el procedimiento técnico unitario por el cual la
fuerza del cuerpo estd con el menor gasto reducida como fuerza “politica”, y
maximizada como fuerza ttil” (Foucault, pp.133-134). El crecimiento de una
economia capitalista ha exigido la modalidad especifica del poder disciplina-
rio, cuyas formulas generales, los procedimientos de sumisién de las fuerzas y
de los cuerpos, la “anatomia politica” en una palabra, pueden ser puestos en
accién a través de los regimenes politicos, de los aparatos o de las muy diversas
instituciones.

Estas sociedades estatistas difunden y perpetdan su ethos civilizatorio bajo sofisti-
cados sistemas de control —sinéptico— de las poblaciones, como los estandares,
normas ISO, contables, escritura, censos, listas, cédigos de barras, ISBN, ISSN,
exdmenes de laboratorio, pruebas de sangre, impresiones dactilares, impresiones
dentales, cuentas de correo, cuentas bancarias, tarjetas de crédito, EPS, Sisben,
redes, membresias, contratos laborales, twitter, facebook y wikileaks, CvLAC
y GrupLAC. Ahora, dice John Zerzan (2002), “podemos vivir en una cultura
posmoderna donde la imagen ha llegado a ser menos la expresion de algo indi-
vidual que el producto de una tecnologia consumista anénima. Cada vez més
mediada, la vida en la Era de la Informacién esta controlada crecientemente
por la manipulacién de los signos, los simbolos, el marketing y las encuestas.
Nuestra época, dice Derrida, es “una época sin naturaleza”.

Hoy, bajo un sofisticado régimen de nueva tecnicidad de corte electrénico,
se estd en sociedades estatistas del control en campo abierto y a distancia, en
donde lo que prima es la tecnoadministracion gracias a dicho régimen. Lo que
se sostiene y lo que sostiene este tipo de sociedades es su régimen estatista
como razén universal. No se puede olvidar que parte de la configuracién de la
subjetividad en estas sociedades del control es ser Uno parte de este engranaje
instrumental. Cada Uno forma parte del sindptico no solo por estar bajo su
efecto, sino por encarnarlo y reproducirlo. Todos somos sindptico, sistemas
sofisticados de vigilancia, control y regulacién de los demés.

Se afirma con esto que el disciplinamiento en campo abierto y a distancia no
opera Gnicamente con maquinas, también con las mismas subjetividades. Todos
los discursos y las practicas de cultura ciudadana, sancién moral, castigo social
que proliferan en alcaldias y oficinas de cultura ciudadana, discursos y précticas
de ciudad educadora, del buen ciudadano, de inclusién, de democratizacién
del espacio ptblico, conforman este control autoinfringido o heterocontrol.
Por ejemplo, el discurso de cultura ciudadana como politica ptblica de Antanas
Mockus durante su paso por la Alcaldia de Bogota (1 de enero de 1995 a 10 de
abril de 1997 y 1 de enero de 2001 a 31 de diciembre de 2003).
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Caminamos de la mano por el supermercado
entre las filas de cereales y detergentes.
Avanzamos de estante en estante

hasta llegar a los tarros de conserva.
Examinamos el nuevo producto

anunciado por la television.

Y de pronto nos miramos a los ojos

y nos sumimos el uno en el otro

Y NOS CONSUMIMOS.

Oscar Arturo Hahn Garcés"
Poema Sociedad de Consumo

De ah{ la proliferacién de discursos en torno a la otredad, la alteridad, la inclu-
sién y las identidades. Zerzan (2002) dice que “la celebrada ‘heterogeneidad’
no es mucho més que el efecto fragmentador de una totalidad dictatorial que
él (Jean-Frangois Lyotard) quisiera ignorar”. El sujeto no se elabora, no se cons-
truye, no se piensa, no se hace. Es elaborado, es construido, es elaborado en la
permanente exposicién al otro. La subjetividad por lo tanto no es lo interior,
no es el yo, no es la interioridad. “Como sefial6 William Burroughs: “Nuestro
‘yo’ es un concepto completamente ilusorio” (Zerzan, 2002). La subjetividad,
entonces, es sujeto hecho y no ser siendo.

Asi las cosas, la maquina social trabaja en el interior de todos, no es un objeto
de conocimiento sobre el cual hay que hurgar para dilucidarlo con la hermenéu-
tica, la arqueologia o la genealogia. El error fundamental es no reconocer esa
maquina social estatista que sujeta, obliga y regula sentimientos y emociones.
La produccién de realidad hasta ahora ha sido el resultado de las maquinas
sociales clasistas, estratistas, racistas, etnocentristas; y si se pretende cambiar el
mundo occidental capitalista se requiere un viraje en la produccién de nuevos
mundos hibridos que trasciendan la verdad y la realidad oficial de los Estados,
las filosoffas y sus academias y los aparatos de captura mercenarios.

Buitrago afirma que la “produccién de realidad y de mundos es una labor de
los espiritus libres que no tienen estandares de calidad, eficiencia, eficacia,
efectividad, indices de utilidad del pragmatismo anglosajon y los neofacistas

11. Oscar Arturo Hahn Garcés (Iquique, 5 de julio de 1938), poeta, ensayista y critico chileno,
integrante de la generacién literaria de los afios 60.
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que segmentan los cuerpos y los conglomerados humanos, sus multiplicidades
y polivocidades” (Buitrago, comunicacién personal). Y agrega que “no hay mas
verdad y realidad que la que producen los cuerpos y las conciencias en el juego
permanente de la produccién de mundos posibles. Y esta produccién pasa por
la muerte del esclavo interior que llevamos arrastrando cotidianamente en el
trabajo, en la familia, en la calle, acompafados de nuestras propias mascaras
de cinismo y compasion judeocristiana, seres piadosos cuyas llagas ocultamos”.

La muerte del humanismo y la aparicién de la poshumanidad requieren de un
trabajo sobre el S{ Mismo, el cual es ineludible m4s all4 de cualquier pretensién
de salvar la humanidad, como si nosotros no perteneciéramos a ese cenagal de
cyborgs zombies a los que llamamos humanos. La produccién del humano sujeto
de la disciplina, humillado, aterrorizado, esclavizado de sus propios impulsos y
obedeciendo las compulsiones sadomasoquistas de la muertes colectivas, en las
masacres seculares de las razzias y los pogroms, la produccién de ese humano
es el resultado de los regimenes politicos y sus maquinas sociales, el que la Ley
del Padre de las sociedades edipicas occidentales produce en los hogares como
réplica del mandato invisible del sindptico capitalista que invade los cuerpos
con la tecnologfa biopolitica de las sociedades contemporaneas del control de
las conciencias. iLa Matrix somos nosotros! (Buitrago, comunicacién personal).

Pues bien, si se reconoce una sociedad en un periodo que tiende hacia un ca-
pitalismo posindustrial o posfordista (donde pervive el modelo industrial tam-
bién) que se encuentra acaballado en las nuevas tecnologias de la informacién
y la comunicacién, tendria que pensarse también cémo las formas actuales de
produccién estdn configurando un “otro” tipo de subjetividad (individual y
colectiva).

Siguiendo la ruta que han mostrado (pos)foucaultianos, los espacios de encierro
y disciplinamiento se abren y el control se traslada a lo pablico, al campo abierto,
a lo heterogéneo, alo inter... a través de la flexibilidad, la movilidad, el trabajo
colaborativo en red, desde casa... Pero esto se produce al lado de un cambio de
sensibilidad de época, donde los lazos familiares y comunales se desvanecen,
donde pasamos del campo a la factoria, de ahi a la empresa, casi que realizando
el sueio de la libertad, dejar de ser esclavos de trabajos mecanicos y repetitivos,
para ahora si poner en juego nuestra creatividad, pero a costa de contratos sin
seguridad social, inseguridad laboral, de la precariedad y un control que casi ni
percibimos. En estas condiciones es posible hablar de subjetividad como nocién
que se configura en y desde un ethos, como objeto construido socialmente en
un momento histérico determinado.
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A partir de estas reflexiones emergentes de didlogos con Hernan Buitrago
Ramirez, propongo otra interculturalidad que avance hacia la multiplicidad de
diferencialidades no sujetas a érdenes internos o del adentro. Es subjetivacién
que avanza hacia el afuera. Por eso coincido con Estanislao Antelo (2008)
cuando afirma:

Probablemente, la pregunta no es ya si sobran o faltan padres. (Quién
quiere mds? Por el contrario, se trata de reflexionar sobre las consecuencias
inesperadas de las transformaciones en curso. Quizds, la fantasia de un
mundo sin autoridad sea en el fondo la de un mundo sin conexién. Un
mundo plenamente auténomo, autocontrolado, no dependiente. Mundo de
seres que se incorporan por sus propios medios al orden imperante, capaces
de circular sin guia, sin control y sin seguridad. Un mundo sin cuidado/s o
un mundo en el que esta nueva autoridad ya no expresa ningtin cuidado
de los otros (Sennett: 1983). Un mundo en el que los objetos nos eximen o
stmulan eximirnos de la dificultad que todo encuentro con los otros supone.
Un mundo en el que unos no advierten el estado de los otros. Un mundo
de auto-engendrados. Mundo sin jefes pero también con desconocidas
libertades y nuevas sujeciones.

Al impulsarse la interculturalidad como proyecto politico va dibujando algunos
rasgos:

- Como didlogo y coexistencia entre mundos diferenciales.

- Como contexto.

Describiré los rasgos transversales que subyacen en esta interculturalidad como
proyecto politico.

Interculturalidad didlogo y coexistencia entre mundos
diferenciales

Si en sentido estricto, otra interculturalidad se refiere tanto a casos de diferencias
étnicas como religiosas, socioecondmicas, epistémicas, filoséficas e histéricas,
no resulta descabellado sino oportuno que esté referida méas rigurosamente a la
diferencialidad de mundos posibles. En el contexto de las sociedades occidentales
se limita su alcance en términos de identidades y diferencias étnicas y raciales,
lo que en lenguajes usuales suele expresarse en términos de pueblos indigenas y
poblaciones afrodescendientes.

48



Proyecto politico es filosofta de mundo

La interculturalidad se restringe, pues, a cuestiones afro e indigenistas sin contar con
la diversidad expresada en comunidades campesinas, de pescadores, de comunidades
némadas y urbanas. Respalda esta afirmacion la declaracion de los participantes
del Taller Regional Diversidad Cultural e Interculturalidad en Educacion Superior en
América Latina, Belo Horizonte (Brasil), llevado a cabo los dias 6 y 7 de agosto de
2009: “Por otro lado la valoracién por la diversidad cultural y el reconocimiento
del caracter pluricultural de las sociedades ha permitido un amplio reconocimiento
de la presencia histérica de los pueblos indigenas y afrodescendientes en la mayoria
de los pafses de la regién, no obstante, la experiencia demuestra que atn se hace
necesario insistir en el reconocimiento de otras expresiones de la diversidad cultural
en estas sociedades, particularmente en lo referente a las comunidades campesi-
nas, asi como a los de la gitana y otras colectividades sometidas a situaciones de
negacion o exclusién”.

A esto lo llamo fenémeno de biculturalidad o bietnicidad, més que interculturalidad
o coexistencia y didlogo entre mundos radicalmente diferenciales. Por lo tanto, la
interculturalidad que agenciamos desde la legalidad, est4 lejos de ser un encuentroy
coexistencia entre la diferencialidad de mundos posibles. Es m4s bien una etnicidad
exacerbada, ddcil y funcional al hipercapitalismo de Occidente.

Puedo afiadir a esta visién biétnica el hecho de que las propuestas de intercultu-
ralidad terminan siendo autocontenidas y autorreferenciadas sin hacer el puente
hacia lo inter: etnoindigena o etnoafro. Mas que ser inter son experiencias de zonas
francas étnicas o de visibilizaciones étnicas en espacios hegeménicamente mono-
culturales y monorraciales.

Se considera interculturalidad la presencia de un afrodescendiente en una novela o
como presentadora de farandula en programas de televisién, o al otorgamiento de
subsidios y cupos en las universidades a afrodescendientes o indigenas, o a réplicas
de cabildos indigenas en las universidades. Como ejemplo tenemos una de las con-
clusiones del estudio realizado por el Proyecto Diversidad Cultural e Interculturalidad
en Educacion Superior en América Latina, del Instituto Internacional de la Unesco
para la Educacién Superior en América Latina y el Caribe (Unesco-IESALC):

En algunos paises de la regién existen programas gubernamentales y no gu-
bernamentales destinados a proveer becas y/o plazas a individuos indigenas
y afrodescendientes para hacer posible su inclusién en IES “convenciona-
les”. No obstante, los programas de becas existentes son cuantitativamente
insuficientes para resolver las necesidades derivadas en que viven buena
parte de estas poblaciones. El proyecto no ha estudiado de manera parti-
cular estos tipos de programas de “inclusion de individuos”, sin embargo,
varios de los estudios anexos sefialan que estos no contribuyen a resolver
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problemas derivados de diferencias lingiiisticas, culturales y de otros tipos
que enfrentan estos estudiantes.

Pero esto tiene su logica, ya que en el contexto nacional e internacional hablar de
interculturalidad es parte de la moda que se conoce como el etnoboom. Fenémeno
definido como la hiperexaltacién de lo étnico y racial por parte del capitalismo
occidental, para cooptarlo de manera trivial desde sus légicas mercantiles. A
esta l6gica mercantil de lo étnico la denominanos etnobusiness.

De esta desmesurada exaltacién de lo étnico, que se deteriora en el etnobusiness,
forma parte la escuela que atiende la juridica estatal y supraestatal sobre la di-
versidad étnica y cultural del pais. Lamentablemente la escuela atn est4 lejos
de un proyecto intercultural entendido como conocimiento y reconocimiento de
diferenciales modos de produccion, conservacion y reproduccion de mundos posibles
y diferenciales puestos en didlogo, en conversacion y en contraposicion, alejados del
orden y el control del proyecto civilizatorio occidental. Y esta lejos porque todavia
agencia la historia, la filosofia, la geografia, la teologia, la biologia y demés “logias”
occidentales como conocimientos verdaderos, Gnicos y universales. La escuela,
en Occidente, responde a un proyecto monocivilizatorio y monocultural que
pretende ser universal. En consecuencia, la diversidad y la multiculturalidad se
quedan en politicas de afirmacién positiva —Constitucién Politica Nacional en
su articulo 7, leyes, decretos y acuerdos—, pues no necesariamente en lo real se
gestan el didlogo y la coexistencia entre mundos.

Esto lo reafirma el investigador Daniel Mato (2008) en su ponencia Diversidad
cultural e interculturalidad en educacion superior. Tendencias y experiencias en Amé-
rica Latina, presentada en el Seminario sobre Educacién Superior Intercultural:

Pese a esos esfuerzos, las posibilidades efectivas de individuos indigenas
y afrodescendientes de acceder y culminar estudios en IES “convencio-
nales” contintian resultando alarmantemente inequitativas, debido a que
los cupos por si mismos no aseguran que los estudiantes y/o sus familias
puedan solventar los gastos de vivienda, alimentacién vy estudio, ya que las
becas en general no son suficientes para ello. A esto se afiaden problemas
asociados a la lejania de los estudiantes de su familia y entorno social, ast
como la importancia de diferencias en las visiones de mundo y modalidades
de aprendizaje, experiencias de racismo que viven en las instituciones en
que estudian y/o en las nuevas localidades en que habitan, y en muchos
casos también diferencias lingiiisticas. La situacién resulta avin menos fa-
vorable si nos preguntamos por la existencia de instituciones o programas
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que respondan de manera explicita a necesidades e intereses expresados
por comunidades y pueblos indigenas y afrodescendientes, que incorporen
los saberes de estos pueblos, sus lenguas y modalidades de aprendizaje en
los planes de estudio, o que contribuyan deliberadamente a la valoracion vy
promocién de la diversidad cultural y de relaciones interculturales equitativas
vy de valoracién mutua.

A proposito, el investigador Helder Solarte Arce (2010), en su ponencia titu-
lada Politicas y prdcticas en torno al reconocimiento de la poblacion afrocolombiana
de Palmira,” afirmé que: “(...) a pesar de la aparente tendencia de la afirma-
cién positiva, las ldgicas excluyentes se muestran dominantes a través de las
narrativas y practicas institucionales, poniendo de manifiesto la necesidad del
auto-reconocimiento como premisa fundamental para la constitucién de sujetos
politicos en tal perspectiva” (p. 2).

Por su lado, Ana Rosa Gustin Narvéez (2009) afirma que:

La Constitucién colombiana de 1991 consagré los derechos de las co-
munidades indigenas como etnias y como cultura diferente al resto de la
sociedad del pais. Sin embargo, para su cumplimiento falta voluntad politica,
interés y conciencia sobre la diversidad pluriétnica y multicultural. Esta
realidad se evidencia en los actos criminales de los que han sido victimas
los indigenas, que no solo atentan contra la vida, sino también contra su
idiosincrasia, su cosmovision, su herenciay la particularidad de mantenerse
unidos en un solo propdsito. De nada sirve que exista un completo recital
de derechos formulados para la integracion de estos pueblos y para evitar
su desaparicién si no son respetados y tenidos en cuenta al momento de
distribuir los recursos del Estado.

Esta hiperexaltacién de lo étnico se refleja en la proliferacién de iniciativas y po-
liticas, usualmente denominadas “interculturales”, orientadas al reconocimiento
y al manejo de la biculturalidad. Sin embargo, a la par de esta hiperexaltacion se
extiende la idea de que “interculturalidad” alude exclusivamente a objetivos o
experiencias de tinte étnico o racial, dejando por fuera otras diferencias propias
de la diversidad de individuos, pueblos y proyectos.

Es decir, la idea de interculturalidad no necesariamente va de la mano de la
idea de conocimiento e inclusién de la multiplicidad de mundos diferenciales.

12. Esta ponencia fue presentada el jueves 8 de abril de 2010, como sustentacién de su proyecto
de investigacion que lleva el mismo titulo.
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Por ahora, la interculturalidad es un asunto exclusivo de etnias desde la mirada
eurousacéntrica que atin aparece como hegeménica entre nosotros. Un asunto
por explorar es, entonces, la interdiferencialidad de mundos posibles y plurales
mas all4 de la interculturalidad.

Es por ello que resulta oportuno si se acepta de manera desafiante que la vi-
sién vigente de la interculturalidad, aunque avanzando en el “(...) desarrollo
de nuevos tipos de programas orientados a mejorar la inclusién de individuos
indigenas y afrodescendientes en IES “convencionales”, que no se limitan a
dar becas o asegurar plazas, o que incluso no contemplan estas modalidades,
sino que, ademas, o especialmente, desarrollan acciones orientadas a fortalecer
académica y personalmente a los estudiantes, asi como a transformar las IES e
impulsar debates y politicas publicas que promueven inclusion, diversidad cul-
tural e interculturalidad”,” no deja de ser biétnica o constrefiida a poblaciones
indigenas o afrodescendientes.

En concreto, la idea de lo inter deber4 incluir no solo la perspectiva biétnica o
afro-indigenista, sino todo lo que signifique e implique diferencialidad humana y
de mundos posibles. La perspectiva biétnica afro-indigenista autorreferenciada
y autocontenida debe hacer el transito hacia la coexistencia y el didlogo entre
mundos diferenciales: interdiferencialidad de mundos.

Interculturalidad como contexto

Interculturalidad como contexto implica no etnicidad afro-indigenista, sino
diferencialidad de mundos. Entiéndase primero contexto como paisajes de
mundos y mundos como experiencias diferenciales de pensamiento, de cien-
cia, de investigacién, de filosofia, de historia, de educacién. Mundos que se
encuentran y desencuentran.

La historia nos ha dado muestras de la tendencia de los mundos a conquistar,
colonizar y erigirse como verdades tnicas y universales, desde maquinas como
el Estado, la economia, la religién, la educacién y todo tipo de institucionalidad
que regula, ordena y controla la multiplicidad de expresiones del espiritu de la
vida. Mundos que se erigen como imperios. Imperios frente a los cuales existe
la irreprimible, osada e inmanente fuerza y potencia del espiritu de la vida que
se resiste a dejarse sujetar, anonimizar y enajenar, irrumpiendo y subvirtiendo el

13. Conclusiones del Proyecto Diversidad Cultural e Interculturalidad en Educacién Superior en
América Latina, del IESALC.
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orden y el control de los mundos-imperio. Se da la guerra de los mundos. De ahi
que el encuentro de mundos no siempre sea un encuentro de didlogo o coexis-
tencia sino desafio, batalla, tension, guerra. Esto ya lo literaturizé Herbert George
Wells en su célebre novela La guerra de los mundos. La guerra de los mundos no
es otra cosa que la confrontacién de civilizaciones para la preservacion de la
“diversidiferencialidad”. Es confrontacién entre sistemas de pensamiento. Y la
confrontacion requiere de guerreros: “Por eso los dioses regalaron a los hombres
de maiz un espejo que se llama dignidad. En €l los hombres se ven iguales y se
hacen rebeldes si no son iguales. Asi empez6 la rebeldia de nuestros abuelos los
que hoy se mueren en nosotros para que vivamos” (Marcos, 2004, pp. 41-42).

Entonces, es muy facil comprender que el contexto es un paisaje de humani-
dades en donde se pueden dar multiplicidad de encuentros y desencuentros a
partir de la multiplicidad de mundos diferenciales. El contexto es un paisaje de
humanidades, no como abstraccién, sino como posibilidad de la interconexién
e interdependencia de mundos.

El contexto en sf mismo es inter y, por lo tanto, no tiene un centro o un referente
superior, o cadenas de mando o de jerarquizacién, o de orden genealdgico o de
sujecién. No es una estructura arbérea con un tronco o columna central desde
el que se desprende todo lo demsds, o todo estd sujeto a dicho tronco central.
El contexto es un paisaje emergente de interconexion e interdependencia de
la multiplicidad de mundos y responde a la 16gica “hierbarescente” mas que
arborescente.

Al llegar a esta comprension reitero que la interculturalidad no se soporta en
practicas meramente administrativas o en politicas nacionales o supranaciona-
les de afirmacién positiva de lo étnico o racial o multicultural, aunque no las
descarta ni las menosprecia ni se pone contra ellas. Por el contario, se detiene
en ellas para llegar a su limite y desde ahi extender un par de alas e iniciar el
aleteo de mariposa.
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Hago esta cancion para ti,
Serior del Mundo
que lo tienes todo

menos esta cancion.

Leonard Cohen.
La energia de los esclavos

Las necesidades formativas en el pafs y la regién estdn expresadas en documentos
del Proyecto Diversidad Cultural e Interculturalidad en Educacion Superior en Amé-
rica Latina del Instituto Internacional de la Unesco para la Educacién Superior
en América Latina y el Caribe (Unesco-IESALC), el cual analiza las institucio-
nes, unidades al interior de instituciones y programas interinstitucionales total
o parcialmente dedicadas a responder de manera diferenciada a necesidades,
demandas y propuestas de formacién en educacion superior de comunidades y
pueblos indigenas y/o afrodescendientes.

Segtin Daniel Mato (2008), coordinador del proyecto, estos estudios han per-
mitido reunir informacién sobre aproximadamente un centenar de acuerdos
entre instituciones de educacién superior (IES) total o parcialmente dedicadas
a atender necesidades, demandas y propuestas de formacién en educacién supe-
rior de comunidades de pueblos indigenas y afrodescendientes. En el marco
del proyecto se han llevado a cabo mas de treinta estudios sobre experiencias
concretas de este tipo. Este universo de ofertas de formacién en educacién
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superior, especialmente orientadas a esos grupos de poblacién, ha constituido
el foco principal de las investigaciones del proyecto.

Caracteristicas de la relacién de las IES con la
interculturalidad

El Proyecto Diversidad Cultural e Interculturalidad en Educacion Superior en América
Latina del Instituto Internacional de la Unesco para la Educacién Superior en
América Latina y el Caribe (Unesco-lesalc), permite sefialar algunas caracte-
risticas de la relacién de las IES con la interculturalidad, a partir del siguiente
reconocimiento que hace Daniel Mato (2008):

En las viltimas dos décadas, los pueblos indigenas y afrodescendientes de
América Latina han venido logrando avances significativos en varios asuntos
que competen a su calidad de vida. No obstante, estos avances son avin
nsuficientes, habida cuenta de los efectos de siglos de discriminacion. El
educativo es uno de los campos en los cuales, aunque insuficientes, pueden
observarse algunos avances. Estos se registran especialmente respecto al
acceso a educacién bdsica y en ocasiones media o secundaria, aunque fre-
cuentemente resultan mds significativos en el nivel normativo que en el de
las realizaciones prdcticas. En el caso de la educacién superior, si bien ha
habido avances, éstos (sic) resultan aun menores que en los otros niveles
de formacion.

Bietnicidad o biculturalidad IES-afros, IES-indigenas o IES-afroindigenismo,
reflejada en la inclusién de estudiantes indigenas y afrodescendientes en el
subsistema de educacién superior.

Educacién monocultural autocontenida y autorreferenciada reflejada en
universidad indigena, universidad intercultural, universidad comunitaria, educa-
cién propia, educacién intercultural, educacién comunitaria, etnoeducacién,
educacién popular.

Propuestas dedicadas a atender necesidades, demandas y propuestas de
formacion en educacién superior de comunidades de pueblos indigenas y
afrodescendientes.

Iniciativas de inclusién de individuos: programas de becas y cupos o plazas
especiales destinados, segiin el caso, a asegurar el ingreso o el avance y
graduacion de individuos indigenas y afrodescendientes en instituciones
“convencionales” de educacion superior. Desde finales de la década de los
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ochenta, algunos Estados, instituciones de educacién superior (pablicas y
privadas) y fundaciones privadas, han establecido politicas de cupos espe-
ciales y programas de becas dirigidos a mejorar las posibilidades de acceso
y culminacién de estudios de educacién superior a individuos indigenas y
afrodescendientes en IES “convencionales”.

Programas de mejoramiento académico y apoyo personal: en general son
diversas actividades orientadas a asegurar que estudiantes indigenas y
afrodescendientes logren un mejor aprovechamiento de las oportunidades
de educacién superior y con ello su efectiva graduacion.

Experiencias de investigaciéon que contienen componentes de trabajo en
colaboracién con comunidades indigenas y afrodescendientes, que estudian
sus saberes y buscan formas de apoyar o potenciar su aplicacién en beneficio
de esos mismos grupos de poblacién.

La ruralizacién o desurbanizacién de la interculturalidad. Con frecuencia,
estos tipos de experiencias resultan poco visibles para el mundo de la edu-
cacion superior de las grandes ciudades, asi como también para muchos
tomadores de decisiones y disefiadores de politicas en la materia, quienes
por lo general estan asentados en esas mismas grandes ciudades y suelen
estar mas vinculados a las universidades de esos contextos que a estos tipos
de experiencias usualmente de cardcter mas local.

Diferencias en las visiones de mundo y modalidades de aprendizaje, expe-
riencias de racismo que viven en las instituciones donde estudian o en las
nuevas localidades donde habitan, y en muchos casos también diferencias
lingiifsticas.

Las instituciones o programas no necesariamente responden de manera
explicita a necesidades e intereses expresados por comunidades y pueblos
indigenas y afrodescendientes, o incorporan los saberes de estos pueblos, sus
lenguas y modalidades de aprendizaje en los planes de estudio, o no con-
tribuyen de forma deliberada a la valoracién y promocién de la diversidad
cultural y de relaciones interculturales equitativas y de valoracién mutua.

Como se puede evidenciar, en la investigacion del IESALC, la caracteristica
general de la relacion IES-interculturalidad es el desarrollo de propuestas de
inclusion y permanencia de estudiantes indigenas y afrodescendientes en el
subsistema de educacioén superior, pero no da cuenta de programas en IES
para formacion de docentes, en ninguno de los niveles del sistema educativo,
posiblemente porque no es el objeto de estudio de la investigacién o porque no
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existen. De ahi que las acciones de inclusion y permanencia no necesariamente
contribuyen de manera efectiva a la valoracién y promocién de la diversidad
cultural y lingiiistica, asi como a la construccién de relaciones interculturales
mas equitativas y de valoracién mutua. Es decir, atin carecemos de politicas y
filosoffas de interculturalidad en el sentido m4s primitivo: encuentro dialégico
entre culturas.

De estas experiencias de formacién a comunidades afrodescendientes o indigenas
en la educacién superior se desprende una de las principales falencias que se
constituye en otra gran oportunidad: dificultades para conseguir docentes y otro
personal con adecuada sensibilidad y recursos personales y técnicos para el trabajo
intercultural.

Esta falencia la sefiala Daniel Mato (2008) en la sintesis de las conclusiones de
las investigaciones del Proyecto Diversidad Cultural e Interculturalidad en Educacion
Superior del IESALC, presentada en su ponencia ya citada: “(...) 2) Los proble-
mas mas frecuentes que confrontan estos tipos de arreglos interinstitucionales e
IES son: (...) vi) dificultades para conseguir docentes y otro personal con ade-
cuada sensibilidad y recursos personales y técnicos para el trabajo intercultural”.

Esta conclusién nos indica desde un organismo internacional y desde una inves-
tigacién del mismo orden, que se hace necesario y urgente recoger la responsabilidad
histérica vy civil del bioformarme en vy desde contextos interculturales y en aquellos
espacios en donde la diversidad de mundos se cruza permanentemente.

Abhora bien, en mi opinién, estas dificultades desde los formadores obedecen a
que la “educacion” eurousacéntrica colonialista ha cumplido su papel alienante
y etnocida amparado por una hegemonia social inmigrante, que llevé en mu-
chos casos al genocidio total del pensamiento propio. A pesar de ello, la fuerza
interna y la unidad han permitido pervivir cultural y socialmente, aunque con
muchos limitantes, a las comunidades nativas del “nuevo mundo” y a la africana
que se integré a nuestra tierra con valiosos aportes cosmogénicos. A partir del
encuentro de estas dos cosmogonias, vivas adin entre nosotros, se considera
fundamental la iniciacién de otro proyecto de interculturalidad equilibrado y
coherente que cree mecanismos de enlace y unidad entre los mundos y posibilite
la deconstruccién de la “identidad nacional”, para dar paso a la multiplicidad
de diferencias contrahegemonicas, contraconductuales, desidentitarias y re-
existentes. Y lo expongo en estos términos, pues justamente esta otra visién de
interculturalidad implica no identidades, sino mundos irreductibles que desafian el
orden, el control y el conductismo monocultural occidental.
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No podriamos seguir hablando de interculturalidad cuando atn seguimos
agenciando leyes y educacién desde la matrix civilizatoria de Occidente.
Estarfamos cabalgando en un contradictio in adjecto. No tiene sentido conti-
nuar refieriéndonos a la interculturalidad cuando “la educacién” y “la ley” las
propone Occidente; y las comunidades afro o indigenas se repliegan a dichas
propuestas y en muchos de los casos terminan siendo cooptadas por este dis-
curso civilizatorio. Podrfa interpretarse como una forma sutil de colonizacién,
pues, por un lado, es el indigena o el afro quien asume la gramatica y la l6gica
del otro, y por el otro, no hay documentacién que manifieste que la escuela
convencional asume ldgicas, practicas o gramaticas de los mundos indigenas o
afros. En consecuencia, no serfa posible hablar de didlogo de saberes, sino de
sutiles y contundentes maniobras de colonizacion. Otra interculturalidad no se
define por el repliegue y por la sumisién, sino justamente por la diferencialidad, la
desidentidad vy por la configuracion de mundos diversos que valorando y respetando
otros mundos posibles entran en didlogo con ellos y coexisten con ellos.

En los mundos no occidentales se entiende el didlogo de saberes y lo viven en
términos del “entrar y salir sin ser cooptados”. Y es justamente desde esta dina-
mica que ya no tenemos identidades puras sino transidentidades, o no tenemos
naciones sino pueblos. Esto lo evidenciamos con los grupos transfronterizos y sus
dindmicas. Esta l6gica epistémica y politica de “entrar y salir sin ser cooptados”
la intuimos o rastreamos cuando Daniel Mato (2008) habla de didlogo de saberes
en los siguientes términos: “(...) los proyectos de educacién superior impulsados
por intelectuales, dirigentes y/u organizaciones indigenas y afrodescendientes
estudiados expresan también interés por buscar formas de poner en contexto
y apropiarse de las modalidades propias de las universidades ‘convencionales’,
por eso priacticamente todos ellos insisten en la idea de ‘didlogo de saberes’.

También debe tenerse en cuenta que, como parte de esas propuestas de cons-
truccién de una “interculturalidad con equidad”, las experiencias estudiadas
conceptualizan de manera propia otros elementos centrales de cualquier proyec-
to de educacion superior, no solo los mencionados, entre los que se incluyen los
atinentes a: en qué campos ofrecer formacion, cémo se relacionan los disefios
curriculares con las necesidades de las poblaciones a las que se pretende servir,
cémo se relaciona la investigacién con esas necesidades y curriculos, cémo se
evaldan los aprendizajes de individuos y grupos, cémo se evalda la labor de
las IES, como se introducen ajustes en estas, y cuéles pardmetros se toman en
cuenta para reconocer y acreditar la calidad de las IES.
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Ante la posibilidad de que la descripcién anterior sea interpretada de manera
dicotémica, debe destacarse que de ningrin modo se trata de dos mundos separados.
Esto no solo porque al interior del mundo de la “ciencia” y las IES “convencio-
nales” existen fuerzas internas de critica a las visiones esbozadas, sino también
porque entre “los dos mundos” antes caracterizados existen intercambios, formas
de colaboracién y emprendimientos conjuntos, muy importantes. Lo que est4
ocurriendo es que se han dado y contindan dando intercambios, préstamos,
apropiaciones y resignificaciones de visiones institucionales e idearios entre
unos y otros tipos de experiencias. El propio uso de las ideas de “universidad”
y de “ciencia” por parte de las organizaciones indigenas y afrodescendientes es
una muestra de ello.

El interés reiteradamente afirmado en sus proyectos de educacién superior de
aprender también de la ciencia y la institucionalidad de Occidente, solo que
adaptandola a sus necesidades y proyectos, con frecuencia nombrada como
“didlogos de saberes”, se expresa de diversas formas en sus proyectos.

Por otro lado, esta otra interculturalidad es pertinente, en nuestra nacién, si se
piensa en la preservacién bioldgica y cultural ya no solo de la biorregién Pacifico
sino, y fundamentalmente, de la geoamazonia. Quien esté de acuerdo con la
preservacion de estas megarregiones en condiciones de respeto por la naturaleza y
su diversidad humana, reconocera que estas dos grandes potencias biocliméticas
a nivel mundial son centro de los conflictos transnacionales vinculados, como
es légico y tradicional, a la riqueza ambiental.

De ahi que el valor y el sentido de la otra interculturalidad se encuentran en la
interdependencia e interconexién dentro de y entre mundos diferenciales, preservan-
do y protegiendo su singularidad en la diversidad contra las pretensiones de érdenes
hegeménicos instituidos desde la civilizacion occidental.

Aproximacién al estado del discurso

El boom de la interculturalidad obliga no solo al sector educativo, sino a Go-
biernos nacionales, regionales y locales y a organizaciones gubernamentales y
no gubernamentales, a incorporar natural e inevitablemente en sus pricticas
este discurso.

Por esta razén se encuentra una diversidad de experiencias, acciones, acuer-
dos, declaraciones, literatura y procesos formativos que van en esta via. Como
es logico suponer, resulta bastante dificil dar cuenta total del discurso a nivel
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internacional y nacional; es por ello que presento aqui, a manera de muestra,
algunos asuntos relacionados con el discurso de la interculturalidad.

En el marco del trabajo de la Unesco, la Declaracién Universal de la Unesco
sobre Diversidad Cultural (2001), la Convencién de la Unesco sobre la Proteccion
y Promocién de la Diversidad de las Expresiones Culturales (2005), la Declaracion
Universal sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas (ONU, 2007), la Confe-
rencia Internacional de Educacién, 432 reunidn, la Contribucién de la Educacién
al Desarrollo Cultural Unesco (1992), la Reunién de Expertos sobre Educacion
Multicultural, Unesco (2006) Paris, 20-22 de marzo de 2006.

Igualmente, la Unesco, en la Conferencia de Dinamarca llevada a cabo el 21
y 22 de octubre de 2008, puso de relieve la educacién para el didlogo intercul-
tural, sefalando que la educacion, la religion y la diversidad cultural fomentan
el didlogo entre las civilizaciones. La conferencia, titulada Education for Inter-
cultural Understanding and Dialogue (Educacion para la comprension vy el didlogo
intercultural), tuvo lugar en Copenhague y su inauguracién conté con la presencia
del director general de la Unesco, el sefior Koichiro Matsuura, el ministro de
Asuntos Exteriores de Dinamarca, el sefior Per Stig Mgller, y el secretario general
de la Liga Arabe, el sefior Amr Moussa. La conferencia centré su atencién en
la funcién que desempefia la educacién como herramienta para promover la
comprension y el didlogo intercultural. Expertos y practicantes en el dmbito
del didlogo intercultural intercambiaron conocimientos y experiencias en tres
grupos de trabajo que sesionaron durante la conferencia.

El programa comprendia talleres en: Elaboracion de planes de estudios y material
pedagdgico, Colaboracion entre centros de educacion superior y programas de inter-
cambios de estudiantes y Religién y diversidad cultural. Esta conferencia se sitta
en una linea de continuidad con la celebrada en Rabat (Marruecos), en junio
de 2005, sobre el tema Fomentar el didlogo entre culturas vy civilizaciones mediante
acciones concretas y duraderas. Su objetivo era impulsar el didlogo intercultural,
centrandose especificamente en la educacién. Fue organizada por el Ministe-
rio de Relaciones Exteriores de Dinamarca, en colaboracién con la Unesco,
la Organizacién de la Conferencia Islamica (OIC), el Consejo de Europa, la
Organizacién Isldmica para la Educacién, la Ciencia y la Cultura (Isesco), la
Organizacién Arabe para la Educacién, la Cultura y las Ciencias (Alecso), la
Alianza de Civilizaciones de las Naciones Unidas y la Fundacién Anna Lindh.

Con respecto al campo de la educacion superior en particular, deben mencio-
narse dos documentos significativos. En primer lugar, la Declaracion Mundial
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sobre Educacion Superior para el Siglo XXI emitida por la Conferencia Mundial de
Educacion Superior que tuvo lugar en Paris en 1998, establece que una de las
misiones centrales de la educacién superior es ayudar a entender, interpretar,
preservar, mejorar, promover y diseminar las culturas en un contexto de plura-
lismo y diversidad cultural.

De caricter més reciente, a la vez que mas explicito y enfatico, resulta la
declaracién emitida por la Conferencia Regional de Educacion Superior (CRES
2008), celebrada en Cartagena de Indias del 4 al 6 de junio de 2008, en la cual
participaron més de 3.500 integrantes de la comunidad académica regional
(incluyendo directivos, docentes, investigadores, estudiantes, funcionarios,
representantes de organismos nacionales, regionales e internacionales y otros
interesados en educacién superior). En su acépite C-3, esta declaracién sostiene:

Se deben promover la diversidad cultural y la interculturalidad en condicio-
nes equitativas y mutuamente respetuosas. El reto no es sélo (sic) incluir a
indigenas, afrodescendientes y otras personas culturalmente diferenciadas
en las instituciones tal cual existen en la actualidad, sino transformar a éstas
(sic) para que sean mds pertinentes con la diversidad cultural. Es necesario
incorporar el didlogo de saberes vy el reconocimiento de la diversidad de
valores y modos de aprendizaje como elementos centrales de las politicas,
planes y programas del sector.

Mientras que en el acdpite D-4 agrega: “La Educacién Superior, en todos los
ambitos de su quehacer, debe reafirmar y fortalecer el caracter pluricultural,
multiétnico y multilingiie de nuestros pafses y de nuestra regién”.

Se destacan también los estudios realizados por el IESALC-Unesco, acerca
del avance de la interculturalidad en la educacién superior en la region, los
cuales muestran significativos desarrollos en los proyectos adelantados por
universidades ptblicas y privadas, asi como en proyectos de educacién superior
de organizaciones indigenas y afrodescendientes. Desde fines de la década de
los ochenta del siglo XX, ha venido creciendo la generacién y visibilidad de
propuestas de educacion superior formuladas por intelectuales, profesionales y
organizaciones indigenas y afrodescendientes. Algunas de estas propuestas han
logrado ser puestas en prictica, otras contintian procurando reconocimiento por
parte de los Estados y recursos indispensables para su implementacién.

Esta creciente generacién vy visibilidad de propuestas alrededor de la intercul-
turalidad se ve reflejada en acciones como:
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La Declaracién de la Conferencia Regional de Educacion Superior en América
Latina y el Caribe, celebrada en Cartagena de Indias del 4 al 6 de junio de
2008. Entre “los valores y principios de la Declaracién de la CRES 2008,
particularmente el concepto de educacién como bien ptblico social, derecho
universal y deber del Estado, que obligan a la Educacién Superior (ES),
independientemente de la naturaleza juridica de las IES”, se encuentra:
“(...) afirmar los valores humanisticos y de la promocién de la cultura de
Paz, el respeto y valorizacion de la diversidad cultural y el compromiso con
el desarrollo humano y sustentable (...)”.

En esta perspectiva, el CRES 2008 elaboré su Plan de Accién con cinco
principales lineamientos, en el que se recoge la inquietud y se consensta
la voluntad regional de mancomunar esfuerzos para cristalizar la idea de
construir un espacio colaborativo de educacién superior, y cuya implemen-
tacién se darfa bajo la coordinacién de Unesco-IESALC. Esta inquietud
y consenso del CRES 2008 frente al objetivo de fomentar Ia integracién
regional y la cooperacion académica en la region, quedé expresada asi en el
quinto lineamiento: “5. Propugnar la integracion regional latinoamericana
y caribefia y la internacionalizacién de la educacién superior en la region
mediante, entre otras iniciativas, la construccién del ENLACES - Espacio
de Encuentro Latinoamericano y Caribefio de Educacion Superior”.

El Proyecto Diversidad Cultural e Interculturalidad en Educaciéon Superior en
América Latina. Este trabajo de investigacién estd orientado a producir
informacién, documentar y analizar experiencias de instituciones de edu-
cacion superior (IES) de América Latina dedicadas a atender necesidades,
demandas y propuestas de educacion superior de comunidades indigenas
y afrodescendientes, asi como a sentar bases que permitan formular reco-
mendaciones de politicas en la materia, generar criterios para la produccién
de estadisticas e indicadores sobre el desarrollo de este campo, identificar
tematicas de interés para nuevas investigaciones sobre el tema, y contribuir
a desarrollar mecanismos sostenibles de colaboracién entre las instituciones
estudiadas y otras con intereses semejantes. El Proyecto IESALC inici6 sus
actividades en julio de 2007 y desde entonces ha contado con la valiosa
colaboracién de 56 investigadores de 11 paises latinoamericanos: Argentina,
Bolivia, Brasil, Chile, Colombia, Ecuador, Guatemala, México, Nicaragua,
Perti y Venezuela, y también el Fondo para el Desarrollo de los Pueblos In-
digenas de América Latina y el Caribe, cuya labor ha sido coordinada por
el doctor Daniel Mato. Este proyecto ha dado como resultado la creacién
de un Registro de Experiencias y la publicacién de tres libros.
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El primero de ellos, Diversidad cultural e interculturalidad en educacion superior.
Experiencias en América Latina, publicado en el afio 2008, describe el proceso
de creacién y desarrollo de 30 instituciones interculturales distribuidas en
11 pafses, su contexto histérico, propdsitos, logros y desafios. Todas estas
experiencias dedicadas a atender necesidades y demandas de formacion de
comunidades de pueblos indigenas y afrodescendientes, identificando sus
logros, obstéculos y aprendizajes, asi como un conjunto de recomendaciones
de politicas en la materia.

El segundo libro, titulado Instituciones interculturales de educacién superior
en América Latina. Procesos de construccion, logros, innovaciones vy desafios,
publicado en 2009, presenta un conjunto de ocho ensayos dedicados a
analizar las experiencias de las IES (en Argentina, Bolivia, Brasil, Colombia,
Ecuador, México y Nicaragua), precedido por un estudio introductorio de
alcance regional que, ademds de situar esas experiencias en el marco mas
amplio de una suerte de panorama latinoamericano en la materia, ofrece
algunas elaboraciones sobre las particularidades de este conjunto de expe-
riencias, sus logros, innovaciones y desafios; y examina cdmo su desarrollo
y proyeccion, segtn los casos, resulta condicionado por las normativas vi-
gentes, asi como por elementos de las culturas institucionales, académicas y
profesionales prevalecientes. El principal rasgo distintivo comin a las ocho
experiencias estudiadas en este segundo libro, aquel que las diferencia de
la mayoria de los restantes casos estudiados en la primera etapa, es que se
trata de instituciones cuya construccién ha estado marcada desde el inicio
por su orientacién a atender demandas y propuestas de educacién superior
de comunidades de pueblos indigenas de América Latina, aun cuando todas
ellas estén abiertas a estudiantes de otros grupos sociales; en otras palabras,
todas ellas son experiencias de instituciones, es decir, no son de programas,
unidades, departamentos, centros o nticleos al interior de instituciones méas
amplias, sino que son instituciones completamente dedicadas a trabajar con
esta orientacion intercultural de educacién superior, pero ademas son insti-
tuciones cuyo curriculum se caracteriza por integrar y articular saberes de
més de una tradicién de conocimiento. Este libro es resultado de la segunda
fase del proyecto iniciada en 2008. Adicionalmente, durante esta segunda
etapa se realizé el Taller Regional sobre Diversidad Cultural e Interculturalidad
en Educacién Superior en América Latina, en la ciudad de Belo Horizonte,
Brasil, los dfas 6 y 7 de agosto de 2009, cuyos participantes resolvieron crear
el Foro para la Promocién de la Diversidad Cultural y la Interculturalidad con
Equidad en Educacién Superior en América Latina.
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El otro proyecto de investigacion de esta segunda etapa estuvo orientado por
un objetivo diferente a los que guiaron los dos proyectos antes descritos, pero
convergente con ellos. Este proyecto ha respondido al objetivo de identifi-
car y caracterizar las principales modalidades de colaboracién intercultural
de diferentes tipos de IES con comunidades u organizaciones de pueblos
indigenas, mediante las cuales se articulan provechosamente objetivos de
mejoramiento de la calidad de vida de estos pueblos con la generacién de
conocimientos y la formacién de profesionales y técnicos que respondan
a necesidades o propuestas de esas comunidades. Es decir, no se trata de
experiencias de extension en el sentido histéricamente mas convencional
de ese tipo de actividades. Con el propésito de producir informacién acerca
de ese campo de experiencias, el proyecto difundi6é proactivamente una
convocatoria para registrar experiencias de instituciones de educacién su-
perior orientadas al estudio y aplicacién de conocimientos étnicos o locales
al desarrollo local y mejoramiento de la calidad de vida de las poblaciones
participantes. Para esto creé y difundié también una ficha de registro con-
tentiva de una veintena de preguntas orientadas a “mapear” el campo y
posteriormente caracterizar tipos de experiencias dentro del mismo.

El tercer libro Educacion superior, colaboracion intercultural y desarrollo sos-
tenible/Buen vivir. Experiencias en América Latina, que estd actualmente en
prensa, es el resultado del proyecto de investigacién citado en el parrafo
anterior, y expone casos de estudio sobre las experiencias de ocho IES en
cinco pafses de América Latina, las cuales han desarrollado diversas moda-
lidades de colaboracién intercultural con comunidades u organizaciones de
los pueblos mencionados, articulando creativa y provechosamente objetivos
de mejoramiento de la calidad de vida de estos pueblos con la generacion
de conocimientos y la formacion de profesionales y técnicos.

El Taller Regional sobre Diversidad Cultural e Interculturalidad en Educacion
Superior en América Latina, llevado a cabo en Belo Horizonte (Brasil) los dfas
6y 7 de agosto de 2009. Los participantes suscribieron la Declaracién de
Belo Horizonte en la que quedaron expuestas sus intenciones de promover
la diversidad cultural e interculturalidad en la educacién superior, y conside-
raron acuerdos anteriores que, de alguna forma, apoyan la interculturalidad
y la diversidad cultural, tales como la Convencién Internacional para la Eli-
minacién de todas las Formas de Discriminacién Racial (1965), la Declaratoria
de Naciones Unidas de la Segunda Década de los Pueblos Indigenas 2005-2015
y las Metas del Milenio. En materia de educacién superior, la Conferencia
Mundial de Educacién Superior (CMES), asi como la Conferencia Regional de
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Educacion Superior (CRES, 2008), recomiendan a los Gobiernos, Estados e
instituciones de educacién superior de la regién que reconozcan, valoren
y promuevan la diversidad cultural y la interculturalidad con equidad en
el sistema educativo en general y en la educacién superior en particular.
Este objetivo debe alcanzarse a través del disefio y la aplicacién de politicas
publicas diferenciadas respecto de contenidos y practicas de inclusion vistas
desde el enfoque de derechos.

Como ya ha sido establecido en la declaracion final de la CRES: “El reto no es
sélo (sic) incluir a indigenas, afrodescendientes y otras personas culturalmente
diferenciadas en las instituciones tal cual existen en la actualidad, sino trans-
formar a éstas (sic) para que sean més pertinentes con la diversidad cultural. Es
necesario incorporar el didlogo de saberes y el reconocimiento de la diversidad
de valores y modos de aprendizaje como elementos centrales de las politicas,
planes y programas del sector”.

El Foro Regional para la Diversidad Cultural y la Promocién de la Intercultu-
ralidad con Equidad en Educacion Superior, el cual tendra su soporte digital
en el Observatorio de Diversidad Cultural e Interculturalidad del Portal
Enlaces. El Foro propone ser un espacio abierto y permanente de dilogo,
andlisis y debate, orientado a promover el desarrollo de una educacién
superior intercultural con equidad y el encuentro y visibilizacién de acto-
res vinculados con este proceso. Su punto de partida son las experiencias,
preocupaciones e intereses comunes del grupo promotor del Foro, por com-
prender e intervenir en contextos politicos y sociales complejos, a través
del establecimiento de vinculos y enlaces con proyectos, organizaciones e
instituciones propias de los pueblos indigenas y afrodescendientes o que
trabajan con dichas poblaciones. Creado en el Taller Regional sobre Diversidad
Cultural e Interculturalidad en Educacién Superior en América Latina (2009).
El Foro se enmarca en las actividades desarrolladas en el Proyecto Diversi-
dad Cultural e Interculturalidad en Educacién Superior en América Latina de
Unesco-IESALC. La creacién del Foro Regional para la Diversidad Cultural
y la Promocién de la Interculturalidad con Equidad en Educaciéon Superior,
forma parte de las recomendaciones realizadas por los 43 participantes del
Taller en la Declaracién de Belo Horizonte, a las cuales se adhirieron otros 14
colaboradores del Proyecto.

El Portal Enlaces. Lanzado por Unesco-IESALC en diciembre de 2009, es la
herramienta virtual del Espacio de Encuentro Latinoamericano y Caribefio
de Educacién Superior (Enlaces). El proyecto es resultado de las recomenda-
ciones del Plan de Accién de la CRES 2008, y tiene como objetivo fomentar
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la integracion regional y la cooperacion académica en la regién. Enlaces
es una plataforma regional para la movilizacién y articulacién de acciones
concretas de cooperacién académica solidaria que promuevan el conoci-
miento de las caracteristicas, las tendencias y los problemas de la educacién
superior en la region; el didlogo entre los actores institucionales con miras
a la consolidacién de una agenda de consenso encaminadas a la superacién
de nuestras deficiencias y la promocién de una educacién superior inclusiva,
de calidad y pertinente; el apoyo a los procesos de reforma y fortalecimiento
de los sistemas nacionales y de las instituciones de educacién superior, y
la divulgacién de informaciones vinculadas a esos procesos. Enlaces busca
promover actividades de desarrollo de la educacién superior en América
Latina y el Caribe, basadas en los principios, los valores y las recomenda-
ciones aprobadas por la comunidad académica en las conferencias regional

y mundial de educacién superior (CRES 2008 y CMES 2009).

A partir de iniciativas de cooperacién e integraciéon académica se orienta
hacia la profundizacién de la dimensién cultural de la integraciéon regio-
nal, el desarrollo de fortalezas académicas que consoliden las perspectivas
regionales ante los m4s acuciantes problemas mundiales, la superacién de
brechas en la disponibilidad de conocimientos y de capacidades profesio-
nales y técnicas, la consideracién del saber desde el prisma del bienestar
colectivo, la creacion de competencias para la conexién organica entre el
conocimiento académico, el mundo de la produccién, el trabajo y la vida
social, con actitud humanista y responsabilidad intelectual.

- Conferencia de Rabat sobre el Didlogo entre las Culturas vy las Civilizaciones
(Rabat, Marruecos, 14-16 de junio de 2005). Esta conferencia recomienda
que se elaboren orientaciones generales para la educacién intercultural,
basadas en investigaciones, publicaciones y experiencias ya realizadas.

- Enel 2006 la UNESCO en sus Directrices sobre la educacion intercultural
sefiala que “los Estados Miembros de la Unesco pidieron a la Organizacién
en la 332 reunién de la Conferencia General que siguiera reforzando «las
iniciativas en materia de elaboracion de... materiales para la educacion...
[y] el entendimiento entre las culturas y entre las religiones.»'"* Al mismo
tiempo, el Programa Mundial para la Educaciéon en Derechos Humanos,
iniciativa de las Naciones Unidas coordinada conjuntamente por la
Unesco y la Oficina del Alto Comisionado de las Naciones Unidas para

14. Documento de la 33% reunién de la Conferencia General, Proyecto de informe de la Comi-
sién II (33 C/82), punto 3.1.
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los Derechos Humanos (ACNUDH), hace hincapié en la necesidad de
fomentar la tolerancia y respeto de todos los pueblos del mundo mediante
la integracion de los principios de los derechos humanos en las escuelas

y los programas de estudios” (Unesco, ED-2006/WS/59).

Desde este panorama, la Unesco presenta un documento de 46 paginas: Direc-
trices de la Unesco sobre la Educacién Intercultural. “La finalidad del documento
es sintetizar los aspectos esenciales de la educacion intercultural y presentar
directrices fundamentales para un enfoque intercultural de la educacién tal como
lo concibe la Unesco. El documento consta de tres partes. En la Parte I se esbozan
las cuestiones fundamentales relacionadas con la educacién intercultural, asi
como sus objetivos y principios por los que se rige. La Parte II comprende una
breve presentacién del marco normativo de la educacién intercultural, basada en
un anlisis de los instrumentos normativos internacionales que hacen referencia
a la educacién y a los temas interculturales, y de los resultados de conferencias
internacionales. En la Parte III se expone la posicién internacional sobre este
tema y se ofrece un conjunto de tres principios basicos que deberfan guiar las

politicas sobre la educacién intercultural” (Unesco, ED-2006/WS/59)

Conferencias, seminarios, coloquios y otras acciones de
la Unesco

Conferencias y mesas redondas

- 2005. International Conference: Favoriser la diversité culturelle, 14 Nov-
ember, Paris (only in French).

- 2002. Round Table of Ministers of Culture: Intangible Cultural Heritage — A
Mirror of Cultural Diversity, 16-17 September, Istanbul.

- 2000. Round Table of Ministers of Culture 2000-2010: Cultural Diversity:
Challenges of the Marketplace, 11-12 December, Unesco, Paris.

- 1999. Round Table of Ministers of Culture: Culture and Creativity in a
Globalized World, 2 November, on the occasion of the 30th session of the
General Conference, Unesco, Paris.

- 1998. Intergovernmental Conference on Cultural Policies for Development,
30 March. 2 April, Stockholm, Sweden.

- 1982. World Conference on Cultural Policies (MONDIACULT) and Mexico
City Declaration, Mexico City, Mexico.
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Coloquios, seminarios y reuniones

2006. National Workshop on Sensitization of Policy Makers on Cultural
Diversity and Development, 15-16 March, Kampala, Uganda.

2006. Sub-regional meeting on Intercultural Dialogue, Cultural Tourism
and Cultural industries / Consultation on Unesco Universal Declaration
on Cultural Diversity, 10-12 January, Teheran, Iran.

2004. World Day for Cultural Diversity in Central America, 21 may, Ma-

nagua, Nicaragua.

2004. Symposium: Cultural Diversity and Globalization: The Arab-Japanese
Experience of Interregional Dialogue, Unesco, 6-7 may, Paris.

2002. Expert Meeting: Audiovisual Services - Improving Participation of
Developing Countries, Unesco and UNCTAD, 13-15 November, Geneva,
Switzerland.

2000. Meeting of the Experts Committee: Strengthening of Unesco’s role
in promoting Cultural Diversity in the Context of Globalization, 21-22
September, Unesco, Paris.

2000. Regional consultative meeting: Future of Cultural Industries in Africa,
5-8 September, Cotonou, Benin.

2000. Symposium of experts: Future of Cultural Industries in Central and
Eastern Europe, 30 June - 1 July, Warsaw.

1999. Symposium of experts: Culture, a form of merchandise like no other?
14-15 June, Unesco, Paris.

1999. Colloquium: Towards a constructive pluralism, 28-30 January, Unesco,
Paris.

1998. Seminar: Economic Integration and Cultural Industries in Latin Ame-
rica, convened by SELA (Latin American Economic System), Unesco, the
Andrés Bello Agreement and the National Fund for the Arts, July, Buenos
Aires, Argentina.

Informes mundiales

2005. World Report: Towards Knowledge Societies, Unesco.

2000. World Culture Report: Cultural Diversity, Conflict and Pluralism,
Unesco.
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- 1998. World Culture Report: Culture, Creativity and Markets, Unesco.

- 1996. Report of the World Commission on Culture and Development: Our
Creative Diversity, Unesco.

Publicaciones, informes vy estudios

- 2005. International Flows of Selected Cultural Goods and Services, 1994-
2003, Institute for Statistics/Sector for Culture, Unesco, Montreal/Paris.

- 2005. Measuring Linguistic Diversity on the Internet, Unesco, Paris.

- 2004. All Different, All Unique: Young people and Unesco Universal Dec-

laration on Cultural Diversity, Unesco, Paris.

- 2004. Unesco and the Issue of Cultural Diversity: Review and Strategy,
1946-2007.

- 2003. Déclaration universelle de 1"Unesco sur la diversité culturelle: com-
mentaires et propositions, Série Diversité culturelle N° 2, Unesco, Paris.

- 2002. Universal Declaration on Cultural Diversity: a vision, a conceptual
platform, a pool of ideas for implementation, a new paradigm, Cultural
Diversity Series N°1, Unesco, Paris.

- 2003. Cultural and Linguistic Diversity in the Information Society, Unesco,
Paris.

- 2000. International Flows of Selected Cultural Goods, 1980-98, Institute

for Statistics, Unesco, Paris.

- 2000. Culture, Trade and Globalization, Questions and Answers, Unesco,
Paris.

- 2000. Towards a constructive pluralism, Report, Unesco, Paris.

- 1998. Intergovernmental Conference on Cultural Policies for Development,
Final Report, Unesco, Stockholm.

Abhora bien, dado que el tema de la interculturalidad no solo es ocupacién del
contexto civilizatorio occidental, tenemos iniciativas —incluso mas amplias— de
didlogo ya no entre culturas sino entre civilizaciones, desde otros contextos
como:

- La Declaraciéon de Damasco sobre el Didlogo entre las Civilizaciones por la Co-
existencia. Basandose en la resolucion de la Asamblea General de Naciones
Unidas, que proclamé el 2001 como Afio de Naciones Unidas para el Didlogo
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de Civilizaciones, las resoluciones de la Cumbre Islamica, de la Conferencia
[slamica de Ministros de Asuntos Extranjeros y de la Conferencia Islamica de
los Ministros de Cultura, y las recomendaciones previstas en el Comunicado
de Rabat y en el Llamamiento de Trinez sobre el didlogo de civilizaciones,
la Organizacion Isldmica por la Educacion, Ciencias y Cultura (ISESCO)
celebrd, con el patrocinio de su Excelencia Bachar al-Asad, presidente de
la Reptblica drabe-siria, los dias 18, 19 y 20 de mayo de 2002, un coloquio
internacional en Damasco sobre el tema: “El didlogo entre las civilizaciones
por la coexistencia”. Coloquio del cual emergié la Declaracion de Damasco
sobre el Didlogo entre las Civilizaciones por la Coexistencia.

I Encuentro Internacional del Didlogo de Civilizaciones. Con ocasion de la
celebracién del III Aniversario del Centro Mohammed VI para el Didlogo
de Civilizaciones, la Embajada del Reino de Marruecos en Chile y el Centro
Mohammed VI para el Didlogo de Civilizaciones, organizan el III Encuentro
Internacional del Didlogo de Civilizaciones, del 26 al 30 de abril de 2010, bajo
el lema: “Dialogo de Civilizaciones: Pasado, presente y futuro”. Este evento
tiende a: - Promover el Didlogo entre religiones, credos, culturas, pueblos
y civilizaciones. - Promover el conocimiento del otro y de su cultura, el
acercamiento entre todos e intercambio de ideas y opiniones. - Eliminar los
prejuicios y erradicar la ignorancia, el odio, la discriminacién y la violencia.
- Mejorar las relaciones entre las distintas religiones, culturas y civiliza-
ciones. - Hacer que se reconozca al otro en su propia existencia, desde su
propia diversidad y singularidad. - Promover el didlogo como vehiculo de
entendimiento y prevencién de choques entre culturas. - Afianzar la idea
de que el didlogo es, ante todo, una actitud mental para la cual la diversidad
es un elemento de mejora y crecimiento y que de esa forma se supera el
viejo paradigma segtn el cual la diversidad es una amenaza o, peor atn, un
sinénimo de “enemigos”. Estos mismos objetivos pueden ser la base de su
intervencion.

Adicional a las anteriores acciones, también se encuentra otro tipo de esfuerzos
de los cuales cito aqui algunos ejemplos:

La Conferencia Internacional sobre Diversidad y Didlogo intercultural: Confluen-
cias. Panticosa (Huesca). Entre los dias 23 y 25 de julio de 2008, tuvo lugar
en Panticosa (Huesca, Espafia) Confluencias: Conferencia Internacional sobre
Diversidad y Didlogo Intercultural. El evento, organizado por la Fundacién
Interarts y el Ministerio de Cultura de Espafia, se celebré en el marco del
Festival Musical Pirineos Sur. Organizado dentro de los actos oficiales del
Afio Europeo del Didlogo Intercultural, Confluencias cuenta también con
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el apoyo de la Comisién Europea, el Gobierno de Aragén y la Diputacién
de Huesca. El programa de Confluencias combin la presentacion de testi-
monios individuales, debates en torno a la diversidad cultural y el didlogo
intercultural y presentaciones de iniciativas y producciones artisticas. Se
abordaron tematicas como el didlogo intercultural en la vida cotidiana, su
traduccion en procesos creativos, las implicaciones del didlogo intercultural
para las instituciones publicas y la atencién a la diversidad cultural en los
medios de comunicacién. Confluencias contd con intervenciones de pet-
sonalidades de reconocido prestigio junto a iniciativas a menor escala que
destacan por su singularidad y capacidad de ofrecer nuevas perspectivas
acerca de la diversidad y el didlogo intercultural.

Con motivo de la celebracién en Durban (Sudéifrica, del 31 de agosto al
7 de septiembre de 2001), con el patrocinio de las Naciones Unidas, de
la Conferencia Mundial contra el Racismo, la Discriminacién Racial, la
Xenofobia y demés Formas de Intolerancia, la Santa Sede, consciente de
la relevancia del tema de la Conferencia, distribuy6 a los participantes la
segunda edicién del documento titulado La Iglesia frente al racismo, para una
sociedad mds fraterna. Este documento fue publicado, por primera vez, por
el Consejo Pontificio Justicia y Paz, a peticién del Santo Padre, en el afio
1988. Para esta oportunidad, dicho Consejo, teniendo presente, por una
parte, un marco internacional en plena evolucién y, por otra, los principales
temas de la Conferencia, puso al inicio de la edicién de 2001 una articulada
introduccién, actualizando el tema con nuevas reflexiones.

En las jornadas Didlogo intercultural y Juventud del 7 de noviembre de 2008,
se abord¢ la relacién entre la juventud y el pluralismo religioso. Francisco
Diez, catedratico de Historia de las religiones de la Universidad de La La-
guna; el presidente de la Junta Isldmica en Espafia, Mansur Escudero; el
coordinador de inmigracién de la Junta de Andalucia en C4diz, Santiago
Yerga; y Antonio Chaves, experto en didlogo intercultural, participaron en
una mesa redonda para debatir la cuestion. La necesidad de educar en el
respeto a la diversidad fue una de las principales conclusiones de la sesion.
Diez llamé la atencién sobre la segregacion que se produce en las aulas en
materia de ensefianza de religion, ya que las distintas religiones se ensefian
en grupos separados. Por ello, el catedratico defendié la opcién de que to-
dos los estudiantes, sea cual sea su origen o credo, estudien una historia y
cultura religiosa “sin conceptos religiocéntricos”, que refleje la diversidad
social, propiciada fundamentalmente por el incremento de la inmigracién
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en Espafia. “Conociendo las religiones del mundo nos conocemos mejor a
nosotros mismos”, concluy6.

La Declaracion de Pdtzcuaro sobre Educacion Superior Intercultural 2009,
plasma los acuerdos derivados de la puesta en comtn de los esfuerzos y
avances de los participantes en el Tercer Encuentro Regional sobre Educacion
Superior Intercultural de América Latina y el Caribe, celebrado en Patzcuaro,
Michoacén, México, del 16 al 19 de noviembre de 2009. La declaracién
fundamenta y ofrece el marco idéneo para la integracién de un gran colec-
tivo latinoamericano que se compromete a fortalecer este movimiento por
el derecho a una educacién superior, acorde con demandas de la diversidad
cultural y lingiifstica de los paises de la region.

Fundacién Inter de Espafia. Desde 2005 viene desarrollando los Seminarios
Interculturales. Estos encuentros buscan el intercambio de conocimientos y
experiencias entre profesionales de distintas ramas. Su objetivo fundamental:
“Hacer pensar”. El Grupo Inter lo conforman profesores y becarios de los
Departamentos de Métodos de Investigacién y Diagndstico en Educacion
(MIDE Iy MIDEII) de la Facultad de Educacién de la Universidad Nacional
de Educacion a Distancia (UNED). Algunos de los seminarios impartidos
fueron:

Durante el curso académico 2006-2007:

Hacia una gramaitica de la interculturalidad.

Mediacién intercultural.

Durante el curso académico 2005-2006:

La fundamentacion de la ética en una sociedad multicultural.
Construccion de la identidad y diferencias: jovenes ecuatorianos en Ciudad
Lineal.

Durante el curso académico 2004-2005:

Comunidad y escuela. {Articula comunidad la escuela?
Los retos del multiculturalismo para el Estado moderno.

11 Training Seminar de J6venes Investigadores en Dindmicas Interculturales. Ante
la creciente aceleracién de la movilidad y del intercambio en el mundo, el II
Training Seminar del Foro de Jévenes Investigadores en Dindmicas Interculturales
(FJIDI), llevado a cabo en Cidob, los dias 1, 2 y 3 de diciembre de 2008,
puso sobre la mesa los espacios de contacto, asi como las dindmicas que se
establecen en ellos. La presencia simultdnea de significados distintos y la
incertidumbre que esta diversidad genera, dan lugar a la negociacién o al
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conflicto como estrategias para transformar la incertidumbre del contacto
en codigos conocidos. El miedo, la desconfianza y la indiferencia, son parte
del contacto tanto como el afecto, la identidad y la cohesién social. En con-
secuencia, este encuentro abordé las diferentes dimensiones del contacto:
{Coémo se articulan los espacios en los que se desarrolla?, icémo se inscribe
en el propio imaginario?, {cémo se transforman las instituciones politicas
y juridicas?, {cdmo se inscribe en un orden global? Esta publicacién recoge
el conjunto de ponencias y conferencias presentadas en este encuentro.

I Training Seminar de Jovenes Investigadores en Dindmicas Interculturales sobre
Cultura y Politicas: iHacia una democracia cultural? Tuvo lugar los dfas 3 y
4 de diciembre de 2009, en la sede del Cidob. Durante los cinco paneles,
25 jovenes investigadores de Europa y América Latina se cuestionaron
sobre el significado de democracia cultural en el contexto de la creciente
aceleracion de la movilidad y del intercambio. Desde esta perspectiva, se
abordaron diferentes formas de relacién entre proximidad y lejania, y se
reflexioné sobre aquellos aspectos vividos en los que memoria, imagina-
cién y afectos se entrelazan. Por otro lado, a través de una mirada inter-
disciplinaria, se discutié el papel de la cultura en la relacién con el poder
y el contrapoder, situando diferentes dimensiones de la movilidad, como
migracion y colonialidad, en el marco del proceso de transformacion global.
Dirigieron los paneles: Marisela Montenegro (UAB), Jodo Felipe Gongalves
(Universidad de Chicago), Giuliano Carlini (Universidad de Génova), Judit
Vidella (Universidad de Barcelona) y Ramén Gorsfoguel (Universidad de
Berkeley). El encuentro concluyé con una sesién en la sede Casa América-
Catalunya coorganizada con la Universitat Oberta de Catalunya, durante
la cual los investigadores discutieron los elementos metodolégicos de sus
trabajos, dirigidos por Elisenda Ardévol y Adolfo Estalella, y asistieron a la
proyeccién del documental Pueblos Hermanos/Brother Towns, por el profesor
Charlie Thompson (Duke Univeristy).

Seminario: Mauritania: dindmicas interculturales, procesos politicos vy relaciones
con Esparia. Con la colaboracién de la Agencia Espafiola de Cooperacion
Internacional (AECI) y del Centro de Cultura Contemporénea de Barcelona
(CCCB), la Fundacién Cidob acogié a expertos mauritanos y espafioles de
diversas disciplinas (Sociologia, Antropologia, Ciencias politicas y Econo-
mia), quienes analizaron la situacién de este pais africano desde diferentes

puntos de vista (12-14 de Noviembre de 2007)

El Tercer Encuentro Regional sobre Educacién Superior Intercultural de América
Latina vy el Caribe: un Espacio para la Diversidad Cultural. Entre el 16 y el 20
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de noviembre de 2009, la ciudad de Patzcuaro (Michoacin, México) fue sede
de este encuentro organizado por la Coordinacién General de Educacién
Intercultural y Bilingiie (CGEIB) de la Secretaria de Educacién Publica
de México, con el apoyo de la Comision para el Desarrollo de los Pueblos
Indigenas (CDI), de México. El evento reuni6 a expertos provenientes de
diferentes paises de la region, con el fin de analizar las experiencias desarro-
lladas en materia de educacién superior intercultural en nuestro continente.

V Foro Internacional de Interculturalidad Desafios de la Interculturalidad en el
marco del Bicentenario de la Independencia. Septiembre 23, 24 y 25 de
2010. Universidad de Guanajuato - Campus Leén. Cuerpo Académico:
Sociedad Cultura y Politica. Este foro es parte de una serie de encuentros
académicos liderados por diversas universidades mexicanas desde el afio
2006. Su proposito es reflexionar en torno a diferentes perspectivas de lo
intercultural y sus implicaciones politicas, culturales y sociales. Este afo el
cuerpo académico Sociedad, Cultura y Politica de la Divisién de Ciencias
Sociales de la Universidad de Guanajuato - Campus Ledn, se hizo cargo
de la organizacién y el énfasis en el Bicentenario de la Independencia y los
desafios de la interculturalidad.

Curso virtual: La Comunicacién Intercultural como Herramienta en el Ambito
Laboral (1" versién) - CEBEM del 11 de octubre al 28 de noviembre de
2010. Este curso ha sido elaborado en el marco del proyecto Cooperacion,
Conocimiento y Desarrollo liderado por centros de investigacién de universi-
dades canadienses y el CEBEM, con el financiamiento del IDRC-Canada y
el auspicio de la Embajada de Alemania en Bolivia. Este curso es el resultado
del foro virtual sobre la Importancia de la Comunicacion Intercultural en el
Ambito Laboral, que el CEBEM y otras instituciones académicas canadienses
y alemanas patrocinaron entre el 15 de junio y el 29 de julio del mismo afio.
El foro revel6 la carencia de ofertas formativas profesionales en este campo.
Este curso propone el tratamiento de la comunicacién intercultural desde
un enfoque de desarrollo y como herramienta laboral. La comunicacién
intercultural puede estudiarse a partir de diversas perspectivas de formacién
y desempefio laboral, por ello el curso ofrece una visién interdisciplinaria
de la comunicacién intercultural. El propésito es que los participantes to-
men propiedad del concepto y sepan aplicarlo como herramienta segtin sus
experiencias de trabajo y expectativas profesionales. Objetivos del curso:
entender la importancia y la necesidad de la comunicacién intercultural
en el 4mbito laboral; descubrir habilidades o destrezas y competencias de
comunicacién intercultural entendida como una cualificacién profesional
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imprescindible en el mundo actual; y realizar un taller préctico de ejercicios,
estudios de caso y reflexiones a la luz de experiencias de trabajo y expecta-
tivas laborales de los participantes.

- Foro Virtual América Latina - Canadd - USA - UE - Asia: Formacién en Co-
municacion Intercultural. El foro estd dirigido a profesionales y técnicos de
Canad4, EE.UU. y América Latina, asi como del Asia y Europa, interesados
en conocer, ampliar y desarrollar destrezas en el drea de la interculturalidad,
y obtener herramientas que posibiliten la ejecucién exitosa de proyectos en
la arena internacional. El objetivo del mismo es identificar dreas de trabajo,
formacion e investigacién en comunicacion intercultural, y establecer redes
profesionales y cientificas de comunicacién e intercambio de informacién.
Los participantes tendran la posibilidad de aprender a dialogar en formatos
interculturales innovadores, identificar temas claves actuales, posibilitar una
comunidad de aprendizaje continuo sobre los temas mas urgentes dentro
de la comunicacién intercultural y compartir sus experiencias laborales en
cuanto a esta tematica. Al final de cada tema discutido se sistematizaran
las contribuciones de los participantes para su publicacién en la Web. Los
productos esperados son: establecimiento de una comunidad internacional
e interdisciplinaria interesada en el tema; identificacién de 4reas teméti-
cas y contenidos para cursos y entrenamientos interculturales virtuales o
presenciales; identificacién de areas de investigacion; e identificacién de
programas, metodologias y herramientas para abordar la temética propuesta.

- Y dentro de esta muestra de esfuerzos por proteger y promover la intercul-
turalidad, encuentro el Didlogo Intercultural en Asia Central. Este proyecto
tiene por objeto promover el pluralismo cultural y el didlogo intercultural,
incluido el didlogo interreligioso en Asia Central. Pretende también fomen-
tar la cooperacién intercultural, particularmente entre los paises en fase de
transicion o en situacién de posconflicto, con miras a reforzar la cohesién
social, la solidaridad y la paz en la regién. Centrado en Asia Central, don-
de las influencias reciprocas tienen un papel importante, el proyecto hace
hincapié en los elementos que ilustran la nocién de “patrimonio comin e
identidad plural” que se fue plasmando en el transcurso del proyecto de la
Unesco: Estudio Integral de las Rutas de la Seda: Rutas de Didlogo (1988-1997).
A este respecto, algunas de las actividades lanzadas en el marco del proyecto
Rutas de la Seda, que se inscribfan en un programa de largo alcance o podian
tener un efecto multiplicador, fueron prolongadas en el presente proyecto.

Junto a estos magnos esfuerzos se tiene una linea de publicaciones. He aqui
algunas de ellas:
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La educacion superior en América Latina. Memorias del Primer Encuentro
Regional (2003). Editado por el Instituto Internacional de la Unesco para
la Educacion Superior en América Latina y el Caribe (IESALC-Unesco),
Caracas, Venezuela.

Educacion superior para los pueblos indigenas de América Latina. Memorias del
Segundo Encuentro Regional (2004). Editado por la Coordinacién General
de Educacién Intercultural y Bilingiie. SEE, México.

Universidad intercultural. Modelo educativo. Autoras: Lourdes Casillas y Laura
Santini (CGEIB).

Revista Ra Ximhai. Coordina: Gustavo Rojo (UAIM).
Hablemos purhépecha. Wantee juchari anapu. Autora: Claudine Chamoreau.

Editar para la diversidad. Acervo editorial de la CGEIB.

Diversidad cultural. Materiales para la formacion docente y el trabajo de aula.
Documento publicado por la Oficina Regional de Educacién de la Unesco
para América Latina y el Caribe OREALC/Unesco. Esa publicacién forma
parte de una serie de tres volimenes. El primero da cuenta de un anilisis
de como las politicas educativas de cinco paises de la regién —Brasil, Chile,
Colombia, México y Perti— abordan el tema de la diversidad cultural, tanto
a través de su legislacién como de sus politicas curriculares, de formacién
de maestros y de gestién institucional. El segundo presenta un conjunto de
estudios etnograficos realizados en estos mismos pafses con el fin de mostrar
cémo se da en la vida cotidiana de Ia escuela el fenémeno de la “discrimi-
nacién cultural”, la cara opuesta del “pluralismo cultural” que la escuela
esta llamada a construir. El tercer volumen es un compendio de materiales
educativos sobre cinco temas relevantes acerca de la diversidad cultural
para ser trabajados con docentes y estudiantes en los centros educativos.

Migrantes e indigenas: acceso a la informacién en comunidades virtuales
interculturales (2010). Autores: Eduardo Andrés Sandoval Forero y Ernesto
Guerra Garcfa. La publicacién centra el estudio en la de-construcciéon y
reconstruccién de las identidades en comunidades virtuales a través del
uso de las TIC, mediadoras de comunicacion y de cultura, en migrantes e
indigenas de los estados de México y Sinaloa, a partir del nuevo milenio,
fecha en que se intensifican las plataformas electrénicas de acceso a la infor-
macién ptblica en el pais. Desde una perspectiva ciber-socioantropolégica
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se pretende contribuir a la reflexién tedrica, al método y a la técnica de la
etnografia virtual (on line) en la investigacién del ciber-otro en contexto
de globalizacién.

- Revista Iberoamericana de Educacién. Ntmero 13: Monografico: Educacién
Bilingtie Intercultural de la Organizacién de Estados Iberoamericanos para
la Educacion, la Ciencia y la Cultura. En esta revista encontramos:

- Ernesto Barnach-Calbé Martinez: “La nueva educacién indigena en
Iberoamérica”.

- Luis Alberto Artunduaga: “La etnoeducacién: una dimensién de trabajo
para la educacién en comunidades indigenas de Colombia”.

- Luis Enrique Lépez: “La diversidad étnica, cultural y lingiiistica latinoa-
mericana y los recursos humanos que la educacién requiere”.

- Enrique Ipifia Melgar: “Condiciones y perfil del docente de educacién
intercultural bilingiie”.

Estudio de un caso: Guatemala

- Klaus Zimmermann: “Modos de interculturalidad en la educacién bilingiie.
Reflexiones acerca del caso de Guatemala”.

- Ruth Moya: “Interculturalidad y reforma educativa en Guatemala”.

- Marfa Jests Vitén de Antonio: “Estudio interétnico del aprendizaje del
castellano como segunda lengua en la escuela bilingiie guatemalteca. Plan-
teamiento de una pedagogia diferencial”.

Estudios
- Jagdish S. Gundara: “Diversidad social, educacién e integracién europea”.

- F Javier Garcfa Castafio, Rafael A. Pulido Moyano y Angel Montes del
Castillo: “La educacién multicultural y el concepto de cultura”.

Documentos

- Proyecto de la OEI: “Politicas gubernamentales educativas para los pueblos
indigenas”.
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Programas editoriales

- Programa Editorial de la Universidad Intercultural del Estado de México.
Proyecto de traduccién a lenguas indigenas de la Constitucién Federal y
Estatal.

- Programa Editorial de la Universidad Veracruzana Intercultural.
- Programa Editorial del 4rea social y antropolégica de la UAIM.

- Programa Editorial de la Universidad Intercultural de Chiapas.

En esta linea de publicaciones, el investigador José Ignacio Lopez Soria nos
sefiala de manera significativa que en América Latina se advierte preocupacién
por la tematica de la interculturalidad. Seguidamente afirma que el anélisis de
las practicas culturales de las diversas comunidades que pueblan América La-
tina es tan antiguo como la antropologia y la arqueologia en nuestro medio. Lo
nuevo estd ahora en que los estudios se hacen no como un ejercicio de registro
histérico, sino como una btsqueda de claves y perspectivas para apropiarnos
de la diversidad cultural que nos constituye, gestionar la convivencia e incluso
pensar la posibilidad humana.

Son particularmente sugerentes a este respecto los trabajos de los proponedores
de la “filosofia de la liberacion”. Entre los autores de esta corriente se destaca
Radl Fornet-Betancourt, quien viene desarrollando una filosofia de la inter-
culturalidad a partir de la experiencia histérica de América Latina. Fil6sofo de
origen cubano, Fornet-Betancourt, después de una breve estadia en Lima, se
trasladé a Alemania. Ensefia, desde hace varias décadas, en las universidades
alemanas Aachen y Bremen, y coordina los Congresos Internacionales de
Filosoffa Intercultural. Recientemente escribié Transformacién intercultural de
la filosofia (Bilbao, Desclée de Brouwer, 2001) y edit6 Menschenrechte im Streit
zwischen Kulturpluralismus und Universalitit (Los derechos humanos en pugna
entre el pluralismo cultural y la universalidad) (Frankfurt/M, IKO - Verlag fuer
Interkulturelle Kommunikation, 2000) y Kulturen zwischen Tradition und Innova-
tion (Las culturas entre la tradicién vy la innovacién) (Frankfurt/M, IKO - Verlag
fiir Interkulturelle Kommunikation, 2001).

Leén Olivié, fildsofo de la Universidad Nacional Auténoma de México, publicé
Multiculturalismo vy pluralismo (México, Paidés, 1999), en donde propone un
modelo de multiculturalismo desde una perspectiva pluralista del conocimien-
to y la moral. En 1994, con Fernando Salmerén, habia publicado La identidad
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personal y la colectiva (México, IIFFUNAM), y un afio antes Etica y diversidad
cultural (México, UNAM/FCE, 1993).

Tienen también importantes aportes sobre la interculturalidad otros dos filésofos
latinoamericanos, Luis Villoro y Enrique Dussel. Después de varios articulos
sobre interculturalidad, Villoro aborda el tema de manera més integral en Es-
tado plural, pluralidad de culturas (México, Paid6s/UNAM, 1998). La reflexién
de Dussel sobre el tema, frecuentemente desde la 6ptica de la “teologia de la
liberacion”, es amplia. Interesa especialmente el articulo Derechos humanos y
ética de la liberacién, que publica Fornet-Betancourt —en castellano— en Mens-
chenrechte in Streit zwischen Kulturpluralismus und Universalitdt.

A continuacién se listan experiencias representativas de formacién en educa-
cién superior especialmente orientadas a atender demandas y propuestas de
comunidades indigenas y afrodescendientes —en diferentes paises—, pero que
no son programas de formacién de educadores.

Nicaragua

- Universidad Uraccan

Colombia

- Universidad Auténoma Indigena Intercultural (UAII). Consejo Regional
Indigena del Cauca (CRIC)

- Escuela de Salud Indigena (Departamento del Cauca)
- Universidad del Pacifico

- Instituto de Educacién e Investigacion Manuel Zapata Olivella

Ecuador

- Universidad Intercultural Amawtay Wasi

México

- Coordinacién General de Educacién Intercultural y Bilingiie (CGEIB) de
la Secretaria de Educacién Piblica de México. Fundada en el afio 2001, es
una instancia de la Secretarfa (equivalente a un Ministerio) de Educacién
Puablica del Gobierno Federal de México, cuyo compromiso ha sido establecer

la educacién intercultural para toda la poblacién mexicana, en virtud de la
amplia presencia de pueblos indigenas en el pafs.
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Comisién para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas (CDI). El 21 de
mayo de 2003, por decreto del presidente Vicente Fox Quezada, se crea la
Comision Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas, un orga-
nismo auténomo descentralizado de la administracién pablica federal del
Estado mexicano, cuyo objetivo es realizar todas las acciones necesarias
para garantizar el sano y correcto desarrollo de los puebles indigenas del
pais, segin lo establecido por el articulo segundo de la Constitucion de los
Estados Unidos Mexicanos.

Universidad Veracruzana Intercultural (UVI)
Universidad Intercultural del Estado de México (UIEM)
Universidad Intercultural de Chiapas (UNICH)
Universidad Auténoma Indigena de México (UAIM)
Universidad Indigena Intercultural de Michoacén
Universidad Intercultural de Guerrero

Universidad de Oriente

Universidad Intercultural del Estado de Tabasco
Universidad Intercultural de Puebla

Universidad Comunitaria de San Luis Potost

Universidad Indigena Intercultural Ayuuk. Centro de Estudios Ayuuk.
Oaxaca

Universidad Intercultural Maya en Quintana Roo

Doctorado en Sociedades Multiculturales y Estudios Interculturales de la
Universidad Veracruzana, orientado hacia la investigacion de los complejos
problemas que se suscitan en una sociedad con una composicién cultural
diversa.

Bolivia

Unidad de Politicas Intra e Interculturales y Bilingiiismo. Ministerio de
Educacién y Culturas.

Universidad Intercultural Indigena Originaria Kawsay (UNIK). Kawsay
construye una propuesta de educacién superior indigena abierta a todas
las culturas. Su caracteristica es la valorizacién, re-creacién y crianza de la
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sabiduria de los pueblos indigenas y originarios de los Andes y la Amazonia,
en el 4mbito académico intercultural para lograr una oferta alternativa de
educacion superior. Proceso impulsado desde los afios 90 conjuntamente con
organizaciones indigenas originarias comunitarias y nacionales. La UNIK
tiene una proyeccion regional en Bolivia, Ecuador y Pert. La propuesta de
esta universidad es establecer una educacién basada en el respeto entre
culturas, para la emergencia de una humanidad en comunién con la pacha
(madre tierra).

Unibol, Casimiro Huanca

Argentina

Centro de Investigacion y Formacién para la Modalidad Aborigen (Cifma).
El CIFMA es la tnica escuela en el pais que tiene un Nivel Terciario del
que egresan los estudiantes indigenas como “Profesor bilingiie intercultural
para la Educacién General Bésica” (EGB).

INAI Postitulacién en Interculturalidad y Bilingiiismo, del que egresaran
los futuros estudiantes como “Profesor de EGB en Interculturalidad y Bi-
lingiiismo”.

Brasil

Centro Amazénico de Formacio Indigena (CAFI): una iniciativa coordi-
nada por las Organizaciones Indigenas de la Amazonia Brasilera (Coiab),
con el apoyo de organizaciones no gubernamentales internacionales como
The Nature Conservancy (TNC) y Amigos da Terra/Suecia. La Coiab tiene
como objetivos y fines, la promocién de la organizacién social, cultural,
econdmica, politica, y el fortalecimiento y la autonomia de los pueblos y
organizaciones indigenas de la Amazonia brasilefia.

Chile

Universidad de Arturo Prat: forma profesores bilingiies aymaras.
Universidad Catdlica de Temuco: forma profesores bilingiies mapuches.

Universidad Catdlica de Temuco: carrera de pedagogia General Basica con

mencion en Educacion Intercultural Bilingiie.
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Venezuela

- Universidad Indigena de Venezuela

Ecuador

- Universidad Intercultural de las Nacionalidades y Pueblos Indigenas (UINPI-
Amawtay Wasi)

Belice

- Belice Indigenous Training Institute

Costa Rica

- Universidad para la Paz: Programa de Estudios Indigenas

También se reconocen pregrados y posgrados orientados a la formacién o pro-
fesionalizacion en el tema de interculturalidad.

Canadd

Desde el afio 1998, Canad4 es un pais lider en la promocion de la diversidad
cultural. El proyecto Escuelas en despoblado de las naciones Cree constituye un
buen ejemplo de ello.

Instituto Canadiense del Didlogo Intercultural (Canadian Institute of Intercul-
tural Dialogue, Ottawa). Es una organizacién sin fines de lucro cuyo propdsito es
unir a la comunidad mundial a través del didlogo intercultural, al compartir las
diferencias y similitudes de las culturas en un esfuerzo por lograr la paz mundial
en el futuro previsible. El CIID surgi6 de la necesidad de abordar la pregunta:
“{Como pueden los ciudadanos del mundo vivir en paz y armonia?” A partir de
esta cuestion, una conversacion echo raices y empezé a crecer. Los miembros
fundadores del CIID sabian por experiencia personal que un debate sobre las
diferencias culturales no tiene que hacer una digresién en la confusion, la lucha 'y
la anarquia. Por el contrario, comprendieron que la paz puede lograrse mediante
el intercambio de puntos de vista diferentes al escucharse el uno al otro desde
el espacio del amor, el respeto, la tolerancia, la misericordia y la compasion. El
CIID ha adoptado la postura de que la paz en el planeta se puede lograr en un
futuro previsible. La visién del CIID es unir a las comunidades a fin de que la
cultura de todos los individuos se escuche en un espacio libre de dogmatismo,
critica, opresién y miedo.

Otras ofertas de formacién docente en el tema de la interculturalidad:
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- I Congreso Internacional de Educacion Fisica y Diversidad, se realiz6 en la
ciudad de La Habana (1999), propiciado por la Universidad de Murcia.
Desde entonces, son ya siete los congresos que se han realizado en distintos
paises: Canctin (México, 2004), Irtra (Guatemala, 2007) y Murcia (Espafa,
2001, 2002, 2005 y 2006).

- VIII Congreso Internacional de Educacion Fisica e Interculturalidad, convocado
por la Facultad de Educacién de la Pontificia Universidad Catélica del Perd
y la Facultad de Ciencias del Deporte de la Universidad de Murcia. Se llevé
a cabo entre el 4 y el 6 de febrero de 2009 en Peru. El congreso convoco
a profesores de Educacién Fisica y de Recreacidn, asi como de educacién
inicial, primaria y secundaria; directores, administradores o promotores de
colegios o de otras instituciones educativas; funcionarios y especialistas
de regiones y municipalidades relacionados con el deporte, la recreacion,
la interculturalidad y la mejora de la calidad de vida poblacional, y demés
especialistas en interculturalidad; entrenadores, preparadores fisicos, mo-
nitores deportivos y de tiempo libre o de recreacidn; profesores, estudiantes
universitarios y otros interesados en la educacion fisica y el deporte.

- Instituto Nacional de Desarrollo de los Pueblos Andinos, Amazdénicos
y Afroperuano (Indepa-Peru) ha desarrollado desde 2009 a la fecha tres
diplomados en Interculturalidad e Identidades.

Con este incipiente estado del discurso institucional sobre la interculturalidad,
es evidente el expansionismo de la civilizacién depredadora del capitalismo
soportado en la verdad juridica que este mismo expansionismo va instalanto
desde y con sus organismos internacionales. Es la matrix de la Razén y la pro-
paganda de Estado. Es la ilusién grabada en el cerebro de maestros, académicos
universitarios, directivos de instituciones de educacién y algunos politicos, en
tanto que su saber siempre es oficial y limitado a la legitimidad de los Estados,
afirman la verdad absoluta en la razén absoluta del Estado (Hegel) que opera
como representacion (democracia representativa; categorias de légica lineal); el
discurso y sus actores como representantes del Estado y la verdad trascendental
(kantismo); y la “mentira” como el Uno Existenciario unificador del Todo So-
cial (Heidegger). “Detras de esto estdn los hechos que siempre se construyen
desde la matriz epistémica de las partes” (Cfr. Buitrago, correo electrénico, 28

de noviembre de 2007).
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“... sentados en los mismos bancos, en las mismas aulas,
delante de la misma pizarra y el mismo maestro,

los alumnos todavia no estdn todos en un plano de igualdad”.
Jean Valerian

En una época en la que se privilegia el modelo de la diversidad de culturas,
etnias y civilizaciones como mercancfas, es cuando el encuentro, en un ins-
tante furtivo, incalculado, no programado, con otro y otros mundos resulta
una pasion, un desafio, una batalla, una guerra. Aqui reside nuestra principal
caracteristica y particularidad: otro y otros no pensados o asumidos solo como
hominidos superiores —también llamado naturaleza humana—, sino como
posibilidad de mundos.

De acuerdo con la lgica raciocentral ilustrada de Occidente, “mundo” es una
palabra monolitica que homogeniza, estandariza y encapsula en unas mismas
coordenadas toda la diversidad. No hay “el mundo”, y mucho menos enten-
dido como planeta tierra. Hay “mundos”, como posibilidades de existencia no
necesariamente, y afortunadamente, sujetas o sometidas a las 16gicas de Oc-
cidente, de ahi que muchos de los mundos sean singularidades irreductibles,
contrahegemonicas y contraconductuales. Mundos son posibilidades de vida no
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sujetables, irreductibles y no parametizables desde légicas de ordeny control. Y como
posibilidades de vida, los mundos son en sf mismos manifestaciones de esa vida,
no son teorfas de mundo o diletantismos o especulaciones sobre “el mundo”
como ser ante los 0jos.

Occidente nos acostumbré a hacer teorfa sobre “el mundo”, a justificar “el mun-
do”, a pensar “el mundo” sin ser mundo. Es pensamiento. Se piensa y especula
sobre “el mundo” sin ser parte de él. Es decir, “el mundo” para Occidente es ser
ante los ojos, pero no es experiencia de vida. En Occidente el hominido superior
cerebralizado piensa sobre el mundo, pero no se considera mundo.

La diferencialidad, entendida como diversidad de mundos, lo que pone en juego
es la elaboracién vital del existir contra las ideas totalitarias de civilizacién,
mundo, cultura, nacién, desarrollo, Estado, democracia, progreso y educacién.
Y mundo, como elaboracién vital del existir, es una batalla contra el anonima-
to, la homogenizacién y la estandarizacién a la que nos someten los Estados
y cualquier régimen que signifique representacion o abstraccién. Occidente
estandariza, clasifica y anonimiza. A unos los clasifica y estandariza en reino
vegetal, y a otros los clasifica y estandariza en reino animal, y desde estas ideas
abstractas se relaciona con los seres. No nos relacionamos con este arbol o con
este animal, sino con “el animal” o “el vegetal”. No nos relacionamos con este o
estos jovenes, sino con “la juventud”, y por eso son necesarias politicas para “la
juventud”. No nos relacionamos con esta o con estas mujeres, con estas o estas
familias o con este o estos nifios, sino con “la mujer”, “la familia”, “la nifiez”,
y por eso son necesarias politicas para “la mujer”, “la infancia” y “la familia”.
Todo constituye representaciones abstractas y desde ahi nos relacionamos con
los seres como seres ante los ojos. “Escucho el piar de algiin pijaro que surge
de la noche ardiente como una manera de comprobarme que esta y no otra es

mi realidad de ahora” (Montoya, 2008, p. 43).

Por ello digo, jugando con las palabras de Jean Valerian, que naciendo en el mis-
mo pats, estando sujetos al mismo estado, habiendo nacido en esta civilizacién,
no somos un mundo y por lo tanto no somos una identidad, no somos uno solo.

Esta otra visién de interculturalidad conoce y reconoce este régimen de pensa-
miento de la abstraccién que configura mundo del adentro —inmanencia— y
avanza en visibilizar mundos del afuera en trascendencia. Su apuesta politica es
por una mundana inteligencia frente a los limites de la inteligencia légica; por
una mundana inteligencia frente al imperio de la inteligencia humana.
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El destino de la interculturalidad como proyecto eropolitico es el destino de la
vida. Por eso no depende de juridicas abstractas o de cdnones institucionales o
de tribunales de la razén o de gramaticas mercantiles o comerciales. Depende
del hacernos cargo a nosotros mismos y nosotras mismas como seres libres y
no como sujetos. Acudo al anteriormente citado escritor Cormac McCarthy
(2006), en su novela Suttree, para sintetizar nuestra principal caracteristica y
particularidad: “Henos aqui en un mundo dentro del mundo. En estas regiones
fordneas, estos hostiles sumideros y paramos intersticiales que los justos ven
desde el vagén o el coche, otra vida suefia” (p. 11); y al subcomandante Marcos
(2004): “Buscar un mundo donde quepan muchos mundos. Que la patria que
construimos sea un lugar en donde quepan todos los pueblos y sus lenguas, una
patria que la caminen y la rfan, que la amanezcan todos” (p. 12).

Esta colocacién, como caracteristica y particularidad, se anuda con otra: desplie-
gue del bioformarme. Y es despliegue del bioformarme desde tres grandes asuntos
que se erigen simultdnea e interdependientemente:

— Despliegue del bioformarme porque potencia la multiplicidad de saberes no
como “logos” sino como pragmas. La multiplicidad de saberes est4 al servicio
del vivir y no de la simple ilustracion o cerebrizacién hominida. En Occi-
dente, “conocer” es un acumulado de informacién sobre lo que se denomina
monoliticamente “el mundo”, acumulado que pretende validarse univer-
salmente como verdad. Bioformarme propone la multiplicidad de saberes
como posibilidades de “ser mundo”, y desde ahi el saber sea el vivir y no el
informarse ilustradamente. Saber es pragma vital, es ser mundo. Saber es
ser mundo y ser mundo es ser nosotros mismos, es atrevernos a vivir-nos
tal y como somos, sin teorizarnos. Mundo es un complexus de ser/saber. No
es un pufiado de argumentos sobre “el mundo”, “el ser” o “la vida”. Es un
pufado de experiencias vitales. Y esto tiene profundas implicaciones cuando
de formacién y de indagacion se hable. “Ademas para sentir no es menester
hablar ni pensar. O acaso se puede pensar sintiendo. En su boca se dibujé
una sonrisa de malicia. {De dénde soy cuando suefio asi? Digame, {a qué
provincia se pertenece cuando el deseo es quien susurra la tdnica verdad?
(...) quizas seamos de todas partes, o de ninguna, respondi. El deseo no
posee fronteras y quien habita sus suefios no se inquieta por resolver pro-

cedencias” (Montoya, 2008, p. 105).

El conocimiento desde la racionalidad occidental es un logos que da cuenta
o justifica el mundo ante los ojos. En este bioformarme la multiplicidad de
saberes es multiplicidades de “ser mundo”, y la interculturalidad es posibi-
lidad de que esa multiplicidad de formas de ser mundo se encuentren en
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dialogo de saberes. Didlogo de saberes no es intercambio de informacion o
sincretismo o hibridacién, es emergencia de otros mundos posibles como
contextos vitales.

Despliegue del bioformarme porque convoca la inteligencia del via-dia-logos,
en zona de traduccién, entre mundos. Este bioformarme esta caracterizado
fundamentalmente por el via-dia-logo en un contexto abierto, flexible y di-
versificado, permitiendo siempre la posibilidad de la interdependencia y las
interrelaciones. No se debe pretender asegurar la “unidad en la diversidad”,
sino respetar y potenciar la “diferencialidad cada vez m4s diferencial”: somos
diferenciales porque no somos Uno,” porque no hay pensamiento dnico.
Otra visién de interculturalidad no puede ser autorreferenciada solo a su
metro cuadrado. Es necesario proponer intereses pensados como zonas de
traduccién donde la diferencialidad pueda encontrar-se para viadialogar
mundanalmente. Estos intereses no son homogenizacién o consensos o
unidad de pensamiento, son espacios donde lo comtn es la posibilidad de
didlogo para este bioformarme. Este bioformarme se da en encuentros a
través de la lengua en aquel lugar comiin al que llamamos comunicacién.
En los intereses como zonas de traduccion se asiste al cierre del tema y del
“paradogma” y a la restauracién de la vida. Los cursos, las materias y los
temas estan emparentados con el lenguaje raciomatematico cerebralizado
de la ciencia occidental. Las zonas de traduccién estdn emparentadas con
el lenguaje eroestético de la vida.

Despliegue del bioformarme porque desfronteriza, desnacionaliza y transterrito-
rializa. Convoca la inteligencia de las problematizaciones desde y dentro del
paisaje de mundos, algunos préximos y préjimos. Pensarme este bioformarme
transterritorializado significa, ni mas ni menos, ubicarme en la frontera de
la interculturalidad por la riqueza mundana presente entre nosotros y en
todo el planeta tierra; riqueza que emerge a manera de reexistencia contra
las politicas de expansion del imperio via guerra armada.

Transterritorializar no se puede quedar en la moda de la internacionalizacion
ni en viajar fisicamente. Transterritorializar este bioformarme tiene que ver
con:

— El abordaje de los asuntos problémicos que asaltan hoy las mundanas
diversidades que luchan por su existencia contra un mundo de homo-
genizaciones. Asuntos problémicos que lindan con la lengua, la vida, la

15. Hace referencia al Uno Existenciario unificador del Todo Social.
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biodiversidad, la economia comunitaria, la gobernabilidad, la autodeter-
minacién y con epistemes locales ancestrales.

— Globalizar contenidos y pensamiento. Pensar contenidos de orden global.
Orden global que nada tiene que ver con légicas colonialistas de imperios
totalitarios, sino con visiones de mundo en trascendencia. Los mundos
no son mundos solipsistas o autistas, son mundos en trascendencia y de
ahi su orden global.

— Pararse localmente pensando globalmente para actuar interdependien-
temente.

— Migraciones, habitancias en fronteras, configuracién de pueblos y des-
configuracién de naciones.

Transterritorializar es problematizar asuntos transversales a la multiplicidad

de mundos para la coexistencia y coexistencia, si es necesario, por la via del

mundano entendimiento en zonas de traduccién.

Y es despliegue del bioformarme porque convoca la inteligencia del ser
maestro/maestra de sf mismo. El ser maestro/maestra va més alla del simple
proceso de describir o explicar contenidos que aparecen en los libros de texto.
Elser maestro/maestra de si mismo, a la manera de Florentino Ariza, significa
comprometer el lenguaje eroestético de la vida como medio de comprension
y expresion de mundos que rodean otros mundos en la perspectiva de una
coexistencia bios/geo/pragmatica. Significa comprender la naturaleza y la
presencia de cada si mismo en el lenguaje eroestético de la vida para com-
prender las diversas formas de interacciones y concepciones culturales con
el propésito de mantener una relacién arménica con la madre naturaleza.
Significa comprender la autonomia y la autodeterminacién de los pueblos
para contribuir al autoconocimiento de lo que oprime y margina, a través
de la indagacién y la transformacién hacia condiciones de vida no sujetas
al orden y control totalitario.

Es asi como en este bioformarme el ser otro si mismo est4 comprometido civil-

mente con la preservacién y salvataje de la diferencialidad por encima de los

6rdenes sociales totalitarios. Ser otro si mismo cuyo compromiso civil sea la

preservacion y salvataje de la diferencialidad, ser4 trabajarse en:

Eroestética del lenguaje de la vida: pulsién —compromiso— estética del
palabrear y el encontrarse en lenguaje vital.
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— Ecosoffas de mundos diferenciales: inteligecia de mundo superadora de la
filosoffa como justificacién del mundo.

— Eropolitica de saberes, desarrollos locales, tierra y el educar-se: pulsion —
compromiso— con la condicién politica del saber encarnado, como mundo/
vida.

En este sentido, serd otro si mismo que se salga a los bordes de la matrix racio-
central de Occidente y acuda al magma de su voluntad —pulsién/deseo/com-
promiso— para anteponerse, como mundo vital, a la produccién, el consumo y
la anonimizacién capitalista de Occidente.

Valor esencial de la interculturalidad

El valor esencial de la interculturalidad se traduce en otra interculturalidad
que augura superar las clasificaciones propias de la visién eurousacéntrica y, por
lo tanto, no es exclusivo para una etnia en particular, bien sea indigena, afro,
gitana o campesina. Este bioformarme acude al magma de su voluntad —pulsién/
deseo/compromiso— para:

— Pasar de “la educacién” al “bioformarme”: de la l6gica de la abstraccién a
la accién contextuada, epocal y con sentido, pertinencia y uso local.

— El contexto intercultural: como politica de salvataje de la multiplicidad de
mundos en interdependencia e interconexidn sin pensamientos Gnicos ni
pretensiones de verdades hegemonicas, universales o mundiales.

— Las epistemes, alejadas del orden y control de la matrix occidental, como
emergencias de saberes contextuados, epocales y con sentido local.

— Laneomonadologia: existencias plurales y diferenciales. Este bioformarme
promueve el conocimiento de existencias plurales de mundos milenarios que
han sido desconocidas estratégicamente por la matrix civilizatoria occidental
para poder instalar su proyecto geopolitico sobre el planeta: proyecto de
occidentalizacién del mundo o Westernization.

Es por ello que esta otra vision de interculturalidad no tiene punto de compa-
racién. Lo que se recoge, como ya se anoté antes, es no solo la juridica, de los
Estados y de las agencias unilaterales de control mundial como la Unesco, y del
reconocimiento, sino la emergencia de un contexto intercultural agenciado, no
por la propaganda de maquinas estatales o supraestales, sino por la multiplicidad
misma de mundos.
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Ahora bien, el valor de esta otra vision de interculturalidad es su espiritu y
fundamentacién que tiene como zécalo el siguiente planteo:

La linea de pensamiento con respecto a las diferencias contrahegeménicas se
puede rastrear explicitamente en los discursos y practicas desde las perspectivas
“primitivas” o “nativas” de las civilizaciones no occidentales, no capitalistas y no
democraticas. La tradicién del racionalismo europeo en las disciplinas cientificas
occidentales excluye, hasta el momento, epistemes, saberes, espiritualidades y
ecosofias no hegemonicas y no sujetas al racionalismo eurocéntrico y propio de
civilizaciones no occidentales y no cristianas bajo las pretensiones de una sola
cientificidad y una razén universal.

Por eso, esta otra visién no acoge lo etno como expresion de las diferencias, ya
que lo etno, como linea de pensamiento que se puede seguir en los postulados
tedricos de las etnoepistemes, la etnologia y las etnociencias, ha sido mani-
pulado, constrenido, vaciado y viciado por el pensamiento ortodoxo bajo los
patrones de racionalidad, verdad y universalidad. Cuando lo etno emerja como
re-existencia frente al pensamiento tnico serd bienvenido; mientras tanto,
iremos avanzando, como vuelta a la tuerca dentro del pensamiento tnico, en
las diferencialidades de mundos, las transdiscursividades, las indisciplinas, las
desidentidades y la poshumanidad.

Entiéndase, pues, la perspectiva de las civilizaciones occidentales como étnicas
y, por lo tanto, no universalizables ni universales, como ha sido su pretensién
y practica.

Pero esto atin no se conoce ni se discute, asi que por ahora avanzaré por otra
linea que no es nueva, sin embargo, tampoco se visibiliza desde el pensamiento
Unico; es la linea de interfase que trabaja el antropdlogo colombiano Hernan
Buitrago Ramirez en sus estudios de la Matriz mitica y los guerreros sin Estado:

Es aqui donde mis investigaciones conducen a la filosofia transepistémica,
la que recoge la nocién de Foucault de Episteme, que se desarrolla en las
“Palabras y las Cosas”, y la que constituye una interface (sic) epistémica
hacia la muerte de la Filosofia Occidental como filosofia Universal. Esto
todavia dentro de la tradicion de la ilustracién europea, pero en sus limites.
Un paso lateral, y aparece Deleuze mismo, quien sintetiza el conjunto, vy
conduce sus reflexiones a la filosofia del caos, al rizoma como légica de la
transversalidad foucoultiana, y de las practicas y formaciones discursivas.
Asi las cosas, no hay ciencia universal, sélo (sic) prdcticas y formaciones
discursivas (Cf. “Foucault”), las que cruzan a la “ciencia”, a la poesia, a
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la filosofia y a la opinién; entre otras cosas no mencionadas, en su cardcter
de enunciacion de multiplicidades lingiiisticas y pulsionales (Buitrago,
correo eléctrénico, 2010, p. 3).
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“... es nuestra mirada la que muchas
veces encierra a los demds en sus
pertenencias mds limitadas...”

“Pues es nuestra mirada la que muchas veces encierra
a los demds en sus pertenencias mds limitadas,

vy es también nuestra mirada la que puede liberarlos”.
Amin Maalouf (1998)

Esta otra visién de interculturalidad se fundamenta en la discusién ya planteada
sobre los criterios Emic - Etic (M. Harris), los aportes de la neoepistemologia
(T. S. Kuhn, P Feyerabend, entre otros) y las etnociencias. Téngase en cuenta
que todo lo anterior converge con beneficio de inventario del llamado posmo-
dernismo, que en su version filoséfica aparece como una critica radical a la
modernidad.

Es bien conocido el relativismo cultural en la antropologia, lo cual trae con-
secuencias en el establecimiento del estatus epistemoldgico de las ciencias
humanas y sociales. Si ya no existe una sola mirada en la direccién del cono-
cimiento de los Otros, el punto de vista intercultural adquiere relevancia para
la propuesta curricular. Las etnociencias, constituyen, por lo tanto, no solo la
mirada occidental que construye su objeto desde el racionalismo moderno, sino
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también los modos asimétricos de conciencia étnica que construye mundos
desde los mitos y el irracionalismo sistémico.

Esto conduce a un didlogo de saberes, que tiene su punto de interfase en la
transculturalidad. Es en el intercambio intercultural a partir de cosmovisiones
diversas en donde los pueblos establecen el contacto. Asi pues, etnociencias
tales como etnobiologia, etnomedicina y etnoecologia, si bien es cierto se mue-
ven en los limites de la racionalidad occidental, permiten un acercamiento al
pensamiento bioldgico, médico y ambientalista de las etnias, las que, por otra
parte, sistematizan su saber en rituales, ceremonias, rutinas domésticas y artes
transmitidos de manera oral o experiencias extaticas del cuerpo; en donde el
acceso al conocimiento estd inscrito en el mismo seno de la sociedad. Esto
significa la inexistencia de instancias separadas de conocimiento por fuera del
ritmo natural de la vida. {Cémo unir dos tiempos culturales, sin destruir la di-
ferencia? Aqui la transculturacién de saberes da la clave para el didlogo, en el
reconocimiento de la diversidad y la diferencia de regimenes de construccién
del ethos (modos de organizacién cultural de los instintos y las emociones).

Por lo tanto, esta interculturalidad basada en epistemes, saberes, espiritualidades
y ecosoffas, articula el pensamiento occidental a un proyecto de confluencia
intercultural, mediante Ia construccién de una interfase cognitiva que beben
las aguas de la racionalidad cientifica occidental (digital) y el pensamiento
anal6gico de las etnias.
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Politica del vivir-se como otro mundo
diferencial, posible y plural

El 12 de octubre de 1492, el Capitalismo descubrié América. Cristébal
Colén, financiado por los reyes de Espaiia y los banqueros de Génowa,
trajo la novedad a las islas del mar Caribe. En su diario del Descubri-

miento, el Almirante escribié 139 veces la palabra oro y 51 veces la
palabra Dios o Nuestro Sefior. El no podia cansar los ojos de ver tanta
lindeza en aquellas playas, y el 27 de noviembre profetizé: Tendrd toda
la cristiandad negocio en ellas. Y en eso no se equivocéd. Colén creyé que
Haiti era Japon y que Cuba era China, y creyé que los habitantes de
China y Japén eran indios de la India; pero en eso no se equivoco. Al
cabo de cinco siglos de negocio de toda la cristiandad, ha sido aniquilada
una tercera parte de las selvas americanas, estd yerma mucha tierra que
fue fértil y mds de la mitad de la poblacién come salteado. Los indios,
victimas del mds gigantesco despojo de la historia universal, siguen
sufriendo la usurpacién de los ltimos restos de sus tierras, 7y siguen con-
denados a la negacién de su identidad diferente. Se les sigue prohibiendo
vivir a su modo y manera, se les sigue negando el derecho de ser. Al prin-
cipio, el saqueo y el otrocidio fueron ejecutados en nombre del Dios de los
cielos. Ahora se cumplen en nombre del dios del Progreso. Sin embargo,
en esa identidad prohibida y despreciada fulguran todavia algunas claves

de otra América posible. América, ciega de racismo, no las ve.
Eduardo Galeano
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Con este fragmento del texto Cinco siglos de prohibicién del arcoiris en el cielo
americano, del maestro Eduardo Galeno, expongo lo que llamo justificacion de
otra visién de interculturalidad.

Para iniciar diré que la interculturalidad, en el contexto de las sociedades
occidentales, més que un contexto vital es una gramitica que forma parte de
lo que denominamos etnobusiness, del capitalismo occidental. Con etnobusiness
hacemos referencia a la tendencia generalizada de mercantilizacién y comercia-
lizacién de lo etno por parte del capitalismo occidental bajo la gramatica de la
interculturalidad y la visibilizacién e inclusién de lo etno y lo racial en espacios
tradicionalmente excluyentes, colonialistas y mono-supra-culturales.

Ahora bien, las sociedades capitalistas de Occidente han entrado en lo que se
reconoce como el etnoboom o la hiperexaltacion de las etnias como mercancia
para su explotacion comercial. Dentro de esta 16gica aparece la interculturali-
dad como un discurso de Occidente capitalista que califica las diferencias y al
diferente como etno, para articularlo productiva y lucrativamente a sus logicas
de mercado.

De este modo, las empresas que invierten en la diversidad cultural, ya sea en el
plano de la gestién, de los recursos humanos o del marketing, pueden sacar un
beneficio econémico de esa inversion. Resulta altamente rentable “invertir en
la diversidad cultural y el didlogo intercultural”. “En efecto, las industrias de
los medios de comunicacién e informacion y de la cultura representan més del
7% del Producto Interior Bruto mundial y proporcionan ingresos que ascienden
a 1,3 billones de délares aproximadamente, esto es, el doble que los ingresos
generados por el turismo internacional, que se elevan a unos 680.000 millones
de délares” (Unesco, 2009).

Se encuentran variadas y hasta convincentes justificaciones de esta légica de
mercado de la diversidad cultural y del didlogo intercultural que van desde
cuestionar la perspectiva reduccionista en la que caen las acciones de protec-
cién del patrimonio en peligro hasta sefialar que la diversidad cultural no solo
guarda una relacién intima con el fomento de las competencias interculturales,
la basqueda de un antidoto contra el “ensimismamiento identitario”, la pros-
peccién de nuevas formas de gobernanza y la impulsion del ejercicio efectivo de
los derechos humanos universalmente reconocidos, sino que ademas constituye
un medio para reducir los desequilibrios en el comercio mundial de la creacién.

Y como es natural en Occidente, este etnobusiness solo promueve la inter-
culturalidad desde la perspectiva étnica o racial centrada en comunidades
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afrodescendientes o indigenas. En concreto, ain estamos lejos de permitir la
emergencia de contextos de interconexién e interdependencia de multiplicidad
de mundos diferenciales. Occidente solo dialoga con y dentro de Occidente, y
ademads pretende extender sus coordenadas de pensamiento a todos los rincones
del mundo, desconociendo la fuerza humana, filoséfica, espiritual, de saberes y
vital de otros mundos que han sido y son cuna de la humanidad.

El proyecto de investigacién del IESALC, al que he venido haciendo referencia,
sefiala precisamente este asunto de la monoculturalidad como un gran rasgo de
los que hoy agenciamos como educacién superior en donde pese a que desde
hace ya casi medio siglo estas visiones etnocéntricas y monoculturales del saber,
la ciencia y el quehacer universitario han sido cuestionadas por importantes
tedricos e investigadores que ostentan indudables créditos en el mundo de “la
ciencia” y de las IES “convencionales”, atin persisten creencias y prejuicios,
y contindan siendo caracteristicas de numerosos actores académicos, IES y
agencias gubernamentales con capacidad decisoria en el campo, que “la ciencia”
constituirfa un modo de conocimiento de validez “universal”, mientras que otras
formas de saber tendrian validez mas limitada. Todavia se le sigue otorgando una
jerarquia a “la ciencia” (entendida con toda su carga institucional, “moderna”
y mono-supra-cultural), y con ella a ciertas modalidades de produccién de
conocimiento y de adquisicién de los mismos.

En connivencia con dicha cultura académica monolitica (modelada desde, y a
imagen y semejanza, de las llamadas ciencias experimentales, que en cierto
modo se han hecho hegemonicas), algunas corporaciones de la industria far-
macéutica, la agroindustria y otras, con frecuencia aprovechan conocimientos
étnicos para el desarrollo de sus productos. De otra manera, investigadores de las
ciencias sociales estudian formas de organizacion social y politica, de resolucién
de conflictos y de produccién econémica de esos pueblos, de las cuales toman
aprendizajes que transfieren al acervo de sus respectivas disciplinas o campos
de aplicacion profesional.

Pero esta euforia generalizada y peligrosa que somete la diversidad cultural,
calificada y clasificada arbitrariamente como etno, nada tiene que ver con la
condicién mundana de la interculturalidad. Y decimos condicién mundana en
tanto reconocemos que la mundaneidad, por encima de Estados, de naciones
y linderos, se ha venido configurando como interculturalidad en el sentido que
aqui le queremos otorgar al término: contextos de interconexién e interdependencia
de multiplicidad de mundos diferenciales.
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Solo para justificar este planteo recordemos las raices afroasidticas de los griegos
o el aporte de la civilizacién drabe en la transmisién y conservacion de la cultura
griega. Al respecto, el historiador y director del Centro de Investigacion sobre
Plantas Psicointegradoras, Arte Visionario y Conciencia de Floriandpolis, Brasil,
Luis Eduardo Luna, en didlogo con esta propuesta afirma:

(...) Debido a mi interés por la historia justamente he reflexionado (y
compartido con mis alumnos) sobre el origen y expansion de Occidente
(mds en concreto el Imperio Romano) a costa de otras civilizaciones: en
primer lugar Cartago, que fue aniquilada por Roma, algo similar a lo que
ocurrié luego con la civilizacién greco-egipcia, en especial en Alejandria, y
la lamentable e innecesaria destruccion de Persépolis por Alejandro Magno.
He estado muy interesado en la enorme importancia de la cultura drabe y
su gran influencia en el Renacimiento, hecho que se olvida completamente
cuando se habla de Occidente, al igual que las aportaciones del judaismo. Me
han interesado también las teorias de Jared Diamond sobre por qué Europa
conquisté América y no viceversa. Me han interesado diversos aspectos
de la conquista de América, las aportaciones amerindias, y luego ya mds
cerca de nuestro tiempo, desde finales del siglo XIX, la aportacién de los
pueblos amagénicos (Luna, correo electrénico, 19 de marzo de 2010).

Pero un su momento, la legendaria biblioteca de Alejandria también fue centro
y contexto intercultural. Tal fue su magnitud en este sentido que Jorge Luis
Borges, en su poema Alejandria, 641 A.D. escribié sobre el fabuloso centro
cultural de la antigiiedad:

Dicen que los voliimenes que abarca
Dejan atrds la cifra de los astros

O de la arena del desierto. El hombre
Que quisiera agotarla perderia

La razén vy los ojos temerarios.

Aqui la gran memoria de los siglos
Que fueron, las espadas y los héroes,
Los lacénicos simbolos del dlgebra,
El saber que sondea los planetas
Que rigen el destino, las virtudes

De hierbas y marfiles talismdnicos,
El verso en que perdura la caricia,
La ciencia que descifra el solitario
Laberinto de Dios, la teologia,
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La alquimia que en el barro busca el oro
Y las figuraciones del idélatra.

Declaran los infieles que si ardiera,
Anrderia la historia.

A los veinte afios de la muerte de Borges se escogié como lugar perfecto para
homenajearlo, la ciudad més asociada con una biblioteca, Alejandria. “El subdi-
rector de la Biblioteca Alexandrina, Taher Khalifa, abri6 el vigésimo aniversario
luctuoso de Jorge Luis Borges afirmando que la literatura es un lenguaje universal y
sirve para acercar a las civilizaciones. En este sentido, Borges ofrece un ejemplo de
‘dimensién colosal’, dijo el egipcio”. Hoy, la nueva Biblioteca Alexandrina, que
es su nombre oficial, también espera reunir millones de libros y convertirse en
un centro de produccién y diseminacién de conocimiento, ademas de fomentar

el didlogo intercultural (BBC Mundo, 2006).

Pero también encontramos ejemplos de “dimension colosal” —llamados, no sabe-
mos si bien o0 mal, mestizaje, hibridacién, sincretismo, amalgama, fusién— de in-
terculturalidad como el latinjazz, en el que la cadencia, ritmica y lirica afrocubana
se funden con la instrumentalidad del jazz americano, en los Beatles, en Carlos
Santana y més recientemente en Concha Buika, una espafiola descendiente de
africanos de Guinea Ecuatorial que funde en un solo canto e interpretacion el
jazz, la ranchera, el flamenco, algo de salsa y la ancestralidad africana.

En este marco, es necesario reconocer que las sociedades latinoamericanas y
caribefias no solo se caracterizan por ser culturalmente diversas, sino también
interculturales, en el sentido vital del término y no en su gramatica juridica. Es
decir, se caracterizan por la importancia de las relaciones interculturales en su
historia y dindmicas socioculturales contemporéineas, asf estas exhiban rasgos
problémicos mas que problematicos, aunque asi lo presente la propaganda de
los Estados.

Si nos fijamos, por ejemplo, la musica latinoamericana y caribefia de paises como
Cuba, México, Reptblica Dominicana, Puerto Rico e incluso Brasil, ha estado
estrechamente interrelacionada debido a las raices histéricas y culturales que los
han unido. Es asi como juridicamente tenemos fronteras y linderos, pero en la
experiencia vital estos limites se desbordan desfigurando naciones y configurando
pueblos. La humanidad siempre ha asistido a dindmicas transfronterizas cuando
de cultura se trata. Al respecto, la cantante Concha Buika sefiala enérgicamente:

(...)no...,no...,no... que no te engafien mds, no nos enganen mds, que la
estrellas brillan pero no dan calor. Eso no le interesa a nadie. No.. ., no...,
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no... iQue si los putos gringos, los putos moros... los putos judios... los
putos tal...! iQue es todo mentiras! iQue nos han estado enganando...!
i Pero sinos adoramos! Y nos queremos un montén, nos caemos siiper bien
(...) Yo soy un resultado de lo que he vivido. Mira. .. yo creo que en el arte se
trata de atreverse a vivirse tal y como uno es, atreverse a digerirlo y a lidiar
con ello, atreverse a contarlo y vivir tranquilo con eso (...) (Buika, 2010).

Y para no alejarnos de las evidencias que nos sefala el arte, citamos nuevamente

la bella obra de Pablo Montoya (2008) Lejos de Roma:

(...) Roma es un conjunto de barbaros romanizados. Por lo tanto no es
arriesgado pensar que asi como sus palacios y templos se llenan de objetos
y estatuas vy letanias que vienen de afuera, nuestra lengua, la suya vy la
mia, termine ensucidndose para un supuesto beneficio de la posteridad.
(...) Roma es Persia, le dije, es Egipto, es Lusitania, es Mauritania, y ser
romano es ser de todas partes, o al menos de aquellas donde la humanidad
y la civilizacion son la expresion de un abrazo mds o menos afortunado

(pp- 91, 104-105).

Otra interculturalidad no es, entonces, un asunto de nominaciones o de cali-

ficativos, sino que esté en la diversidad de mundaneidades: diferencialidad en

los modos de produccién, conservacién y reproduccién de mundos posibles

puestos en didlogo, en conversacion y en contraposicion.

El proyecto hegeménico de Occidente siempre ha sido motivo para que la

diferencialidad de mundos no geste, en todos los casos, espacios de didlogo y

coexistencia sino de conflicto. De ah{ la guerra de los mundos como desafio al

orden hegeménico de Occidente. Recordemos la anterior cita del investigador
Hernén Buitrago (2010):

(...) guerras de los mundos; en donde las maquinas de guerra deleuzia-
nas, como mundos del saber agenciados por pueblos, individuos y corrientes
de pensamiento, irrumpen contra los aparatos de captura y los infectan
con el virus de los saberes sin fronteras; mas alld de la conciencia y mds
acd como acontecimientos o haecceitas; mundos sin Estado, sin dinero
fetiche de androides, sin sujetos bajo el control de los cerdos republicanos
de “Animal Farm” (George Orwell), y sus aliados que los suplantan (Cf.
“1984”): el Gran Hermano democrdtico del capitalismo globalizante del
2010 (p. 3).
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Entonces, esta otra visién de contextos de interconexion e interdependencia de
multiplicidad de mundos diferenciales no solo podra mirar las coordenadas o refe-
rentes de Occidente, sino que debera recoger las propuestas de interculturalidad
y de coexistencia de otras civilizaciones. De ahi el bioformarme, en donde la
interconexion e interdependencia de multiplicidad de mundos diferenciales
sea un asunto de ética y politica del vivir-se y atre-verse més alld de un simple
formalismo de moda de la escuela capitalista de Occidente y occidentalizada.

No se trata de ser panfletario o ideélogo en favor de una cultura o civilizacién. Le-
jos estd proponer un refugio o un reducto de fundamentalismos étnicos, religiosos
o politicos. Est4 en su naturaleza configurarse desde y para la interculturalidad,
el didlogo y la coexistencia entre civilizaciones. De ahi se desprende mi interés
en otra propuesta conociendo y reconociendo el espiritu de didlogo intercultural
y de coexistencia entre civilizaciones mas alla de fronteras, divisiones o sesgos
que histéricamente nos han separado y alejado. Volvamos a Montoya (2008),
quien nos lo plantea asi: “/Qué es ser romano?, me habia preguntado. Somos
sobre todo humanos y lo demés son cuestiones administrativas que favorecen
unas actividades determinadas” (pp. 91, 104).

Para muchos, la idea de un didlogo entre mundos diversos y plurales parece
un mero suefio y un ideal inalcanzable. Incluso hay muchos que lo consideran
un atentado contra el statu quo del actual régimen democratico-capitalista,
tildando esta perspectiva de anarquista. Sin embargo, el acelerado proceso de
occidentalizacién al que estd siendo sometido, actualmente, todo lo diverso y
diferencial, implica que entren en contacto, y a distintos niveles, varias culturas,
civilizaciones, credos, religiones, historias, filosofias, que en muchos casos se
desconocen completamente los unos a los otros y se dan la espalda por temor
a lo diferente y a lo desconocido.

Este fenémeno ha de ser, mas bien, motivo de exploracién y conocimiento mutuo,
también de respeto y coexistencia. Ha de ser el camino hacia un entendimiento
y un intercambio fecundo de experiencias y conocimientos. Con ese propdsito
podemos movilizarnos para aportar en la visibilizacién y potencializacién de
esos otros mundos y establecer contactos y puentes con el fin de vadear todo
lo que separa y reafirmar lo que une.

Desde este ideario se justifica esta otra vision: superar la interculturalidad como
discurso que sostiene la mercantilizacién y homogeneizacion de lo étnico, impul-
sando otra interculturalidad como ya se dijo antes: conocimiento y reconocimiento
de diferenciales modos de produccion, conservacion y reproduccion de mundos posibles
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vy diferenciales puestos en didlogo, en conversacion y en contraposicion, alejados del
orden vy el control del proyecto civilizatorio occidental.

En sintesis, esta otra visién e interculturalidad se justifica desde el interés de
hacer “un giro a la tuerca”

- Ala visién biétnica de la interculturalidad.
- Al etnoboom que soporta el etnocapitalismo.

- Alavisién inclusiva de lo biétnico en los espacios formales o convencionales
de la educacion.

- Alavisién autocontenida y autorreferida de las propuestas etnoeducativas
que terminan siendo excluyentes por estar dedicadas a atender necesidades,
demandas y propuestas de formacién de comunidades de pueblos indigenas
o afrodescendientes (etnoeducacién, educacién propia, universidades indi-
genas o afros).

Pero ademads desde:

- El deseo de avanzar en otra interculturalidad que soporte las actuales ex-
periencias de interculturalidad limitadamente entendida como inclusién o
como etnoeducacién.
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Bioformar-me

“Sacar a la luz otros mundos que los de la pura informacion abstracta,
engendrar universos de referencia y territorios existenciales en los que la
singularidad y la finitud sean tenidos en cuenta por la légica multivalente
de las ecologias mentales y por el principio de eros de grupo de la ecologia
social y afrontar el cara a cara vertiginoso con el cosmos para some-
terlo a una vida posible, tales son las vias imbricadas de la triple vision
ecolégica”.

Félix Guattari

Bioformarme no es réplica sobre la didéctica, la pedagogia, el curriculo, la et-
noeducacién o la diversidad cultural, agenciados por el proyecto civilizatorio
de las sociedades occidentales. No se trata tampoco de hacer un desprecio o
un asalto a estos discursos y sus gramdticas. Es, desde nuestra perspectiva, una
colocacién de otro orden. Por ello, este es un escenario ya no de discusion
y debate, sino de colocacion crucial en lo que se ha denominado o se llama
interfase epistemolégica. Y todo dentro del actual contexto, entre desbordado,
ilusorio, oportuno y sospechoso, de reconocimiento de la diversidad cultural a
nivel nacional e internacional, tal como ya se anotd.

De ahi que esta otra visién emerge como una interfase —o una vuelta a la
tuerca— a la légica civilizatoria de las sociedades capitalistas de Occidente con
sus hegemonicas ideas de desarrollo, progreso, calidad de vida, sostenibilidad,
crecimiento, educacién, desarrollo humano. Y como interfase potencia la
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multiplicidad, cada vez més multiple, de mundos no cooptados por esta logica
civilizatoria. En ese sentido, esta otra visién, ademds de ser un proyecto intelectual,
es un territorio de pensamiento estratégico que no pretende ir en contravia de la matrix
hegeménica ni pretende reemplazarla, ni ampliar su canon ciilizatorio ni derruirlo,
sino que, como territorio de pensamiento, reconoce la multiplicidad de existencias y
sus potencialidades inmanentes en liana con el cosmos vy en liana entre si. Es decir,
pretende otra via, mundo dentro del mundo que no es ampliar ni aniquilar ni
restaurar ni contrariar. Es subjetivacién siendo otro mi mismo.

Y es a partir de ahi que se erige este bioformarme. Asume la vida como el
escenario ideal del formar-se partiendo del hecho de que nadie forma a nadie
ni nadie se forma en comunidad, me formo otro mi mismo en la vida misma.
Asi que el enfoque es el del yo puedo que tiene como principio esencial recoger,
revitalizar y proteger la construccién de sentidos en contextos vitales alejados
del orden, el control y la disciplina, propios de las sociedades occidentales. Es
formarme no como ontologizacién de la educacién sino como pragma.

Este bioformarme propone y favorece interdependencias e interrelaciones entre
los sujetos, las narrativas y los escenarios, para permitir la emergencia potente y
esperanzadora de otro sf mismo-cosmos frente al Uno mismo masa que agencia
la escuela occidental y occidentalizada.

Es por esta razén que hablo de este bioformarme como accién wvital, epocal vy
contextuada, ya que el conocimiento y el reconocimiento de la multiplicidad
de mundos se hallan en el yo puedo que cada individuo tiene en su campo de
produccién, reproduccién y preservacion de saberes. “La educacién”, como
abstraccion, sefiala que el campo de produccidn, reproduccién y conservacién
responde a la misma légica de la abstraccion y generalizacién, desconociendo
conscientemente las diferencias y los mundos diferenciales. Por eso opto por
bioformarme como verbo, como accién, como obra de otro mi mismo.

En ese sentido, bioformarme no se queda en la clésica escuela y educacion que
favorece y sustenta la anonimizacién, el funcionalismo de los sujetos en el aparato
productor y consumidor y su estandarizacién. Escuela y educacién que produce
subjetividades en condicién de sujetos sujetados a instituciones y no a dindmi-
cas de la vida-cosmos. Bioformarme se compromete con otro horizonte en donde el
individuo se produzca a si mismo en su condiciéon de ser-cosmos. Y, recogiendo la
invitacion del subcomandante Marcos desde la selva Lacandona, a parecernos
a nosotros mismos y no a otros. O en términos de José Saramago: “Dentro de
nosotros existe algo que no tiene nombre y eso es lo que realmente somos.”.
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Metddica de “des-encuentros” de mundos

Frente al canon institucionalizado por la academia que propone cursos, aulas,
salones, seminarios y demds artilugios centrados en la figura monolitica del
docente experto, este bioeducarme en contextos de interculturalidad le sugiere
a cada m{ mismo configurar su propio horizonte de metddica a la manera de
des-encuentros de mundos. Horizonte de metddica que sencillamente puede
estar en recuperar la ancestral figura del encontrarse o des-encontrarse entre
individuos para conversar, discutir, polemizar, especular, sofiar, refr, comer,
beber, bailar, gozar sin agendas, sin cronogramas y sin “programas analiticos” o
“cartas descriptivas”.

En este bioformarme no se habla de seminarios, foros, talleres, clases o cursos.
Este bioformarme abre la puerta a lo incalculable, a lo no parametrizado, a lo
no cronometrado, a lo no agendado, a la voz de individuos erguidos: voz con
potencia, con imaginacién osada y con vida. Estanislao Antelo (2008) nos
refuerza esta idea cuando afirma en su documento Variaciones sobre autoridad
y pedagogia:

(...) el encuentro (incalculable) con el otro, la exposicién consecuente
(sin vergiienza), la complejidad del derecho a no entrar en el intercambio,
vy el reconocimiento de una fuerza en el que pide ayuda, pueden ser los
términos bdsicos de un vocabulario distinto de la autoridad, que sea capaz
de sacar provecho de los vaivenes vy alternancias del separarse y juntarse
con los otros. Juntarse y separarse, aquello que en ultima instancia viene a
proporcionar (la siempre dubitativa) consistencia a una relacion humana.

Des-encuentros de mundos como otro modo de contarse historias y no de
examinar y ajustar objetos linguisticos o gnoseoldgicos. Algo que solo aspira
al acercamiento y a la sospecha, asi como al riesgo de escoger opciones con la
certeza de que todo lo que se haga siempre supone el conatus, la realizacién en
el deveinr siendo. El resultado de la aventura del conocimiento, en este bioformar-
me, no puede ser mds que vida y “la verdad de las cosas” o “la realidad” intelectual
de noumeno es algo futil. Finalmente el ser de las cosas no necesita justificaciones
ni certezas puesto que son ecceidades (Cfr. Buitrago, correo electrénico [Escritos
desde la poshumanidad], 12 de diciembre de 2007).

El leer-se como arte

Otra 6ptica literaria como una profunda vivealidad del mundo y de la vida es
clave de comprensién de 6rdenes de realidad. Para mi caso, bioformarme. Y
son claves de comprension de un modo de escritura del mundo. Literaturizar el
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mundo es una obra de vida. Quien literaturiza el mundo lo vive, no lo teoriza
y por tanto es una manera de leerlo.

Es asi como la literatura es clave de escritura de mundos y una clave para su
lectura para vivirlo y gozarlo frente al acoso que nos impone la teorfa de expli-
carlo o descifrarlo.

No es especulacion filoséfico-literaria.
Las siguientes preguntas motivan la relacion con las obras de vida:

{Cémo configuramos de distintas maneras nuestra relacién con las realidades
y con la teorfa?

Y también: {Cémo relaciono de un nuevo modo teorfa con realidades?

Estas son relaciones de sentido que pondremos en juego con el trabajo a realizar
desde las diversas obras de vida de autores invitados. Las construcciones de los
estudiantes se hacen desde las relaciones de sentido que establecen entre sus
realidades cotidianas y la obra de vida de los autores invitados.

Interrogante crucial para el leer como arte:

{Qué tipo de factores y eventos permiten en el sujeto historializdindose, como
sujeto de la formacién (como sujeto expuesto al vivir), el paso desde el logo-lector
(lector encriptado y logocratico) hacia el lector esteta (lector territorializado
que produce la escritura al modo de una materialidad renovadora, esto es, bella)
que dice de un arte escrito del mundo de la vida aprehendiéndose?

Este leer-se como arte empuja hacia una colocacién crucial frente al estado
del planeta, hoy sujeto al régimen del pensamiento occidental cuya hybris es
el pensamiento raciomecénico desde el cual Occidente ha ganado un tipo de
vida placentera y cémoda, pero igualmente ha llevado al planeta Tierra a una
situacion de deterioro. Es la tragedia del cogito ergo sum. El pensamiento racio-
mecéanico como hybris es la mejor expresion del ser ante los ojos y del imperio
de la abstraccién sobre la vida como ecceidad (haecceitas).

Otorgarles a los hombres un fuego que los equipare a los dioses. Favorecer-
nos a nosotros, torpes criaturas hechas de polvo y agua, con una esencia
prodigiosa. Esa esencia que nos da la vana lucidey de sabernos eternos
cuando todo a nuestro alrededor es devastacion incesante. El fuego de
Prometeo, esa conviccion de nuestra grandeza, siempre lo intui como parte
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de un engafio. Un engaiio que hace que muchos justifiquen la actividad
laboriosa del hombre. Pero iqué sensatex puede haber en la conciencia de
la infinitud en medio de la certeza del término que las criaturas del cosmos
claman a todo instante? (Montoya, 2008, p. 52).
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“Reproduzca esta informacién, hagala circular por los medios
a su alcance: a mano, a maquina, a mimedgrafo. Mande copias a sus amigos:
nueve de cada diez las estardn esperando. Millones quieren ser informados.
El terror se basa en la incomunicacién. Rompa el aislamiento.
Vuelva a sentir la satisfaccién moral de un acto de libertad”.

Rodolfo Walsh. Argentina, 1976
(noviembre 01 de 2010: http://www.nodo50.org/)
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